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CELIBAT A PANENSTVi

Enzo Bianchi

Kfestanstvi zac¢ina hlasat v evangeliu celibat zaroven s hlasanim manzelstvi.
Celibat a manzelstvi jsou dvé Zivotni moznosti rozdilné, ale ob& pozitivni — jsou to
lidské situace, které evangelium pfijima a ¢ini z nich znameni skuteCnosti, ktera je
presahuje: prichazejiciho Boziho kralovstvi. Kdo zac¢ne nasledovat Pana v celibatu
nebo v manzelstvi, je povolan k lasce, k ocekavani Boziho kralovstvi a k jeho
ohlasovani. Bohuzel soucasné vyrazové prostiedky tykajici se celibatu zlstavaji
dvojznacné: hovoii se o Cistoté, o dokonalé Cistoté, o zdrzenlivosti, o panenstvi ¢i o
panenském stavu, a mysli se pfitom na feholnice. Domnivame se, Ze jediny vhodny a
jednoznacny vyraz zlstava ,.celibat™, protoze zadkon Cistoty se tykd vSech kfestanti
veetné manzeld, a panenstvi je pro soucasn¢ho clovéka vyraz biologicky nebo
posvatny, a jako takovy je pfili§ zatizeny asketicko-religiéznim vyznamem. Budeme
proto pouzivat vyraz ,.celibat”, ktery popisuje stav definovatelny pouze negativné:
celibatnik® je ten, kdo neuzaviel manzelstvi. Jisté by bylo vhodné pojednat soucasné
o manzelstvi a celibatu, aniz bychom tradi¢né¢ oba stavy porovnavali, ale rozsah
tohoto prispévku nas nuti omezit se pouze na celibat.

I. CELIBAT V PISMU SVATEM

Od prvnich stranek knihy Geneze se manzelska laska Adama a Evy, muZze a Zeny,
ukazuje jako veliké tajemstvi, jako znameni a odraz samotného Boha, jako Bozi
obraz, ktery spole¢né tvoii muz (IS) a Zena (I$a; Gn 1,27). V manzelském sexualnim
vztahu je muz pfifazen ke Stvofiteli, protoZe se stava pfimym nastrojem uchovavani a
sexualita:! Btih ji udélil kralovskou distojnost a pozehnani. Kralovskou diistojnost,
protoze pfifazuje tvora k Bohu a ¢ini z né€ho jeho obraz a podobu, a pozehnani,
protoze ani prvotni hfich, ani potopa nesmazaly pozitivni charakter sexualni polarity,
hodnoty ,,dvou®, ktefi se stavaji jednim télem, jednou osobou (Gn 2,23-24) a maji za
ukol byt plodni a rozmnozovat se (Gn 1,28; 9,1.7). Také Kristus pozehnal manzelsky
svazek svou pfitomnosti v Kan¢ a ukazal, ze lidsky snatek je obrazem vztahu, ktery
ho prekonava: vztahu Boha k jeho lidu. Chceme-li o celibatu hovofit vazné, musime
jisté vzit jako prvni v ivahu situaci stvofenosti muze zamétfeného na Zenu a Zeny
zamétené na muze, situaci, ktera se nikdy nezménila, musime vyjit z ni a zachytit jeji
dynamiku v riznych obdobich d€jin spasy.

1. V ekonomii Starého zédkona zahrnuje BoZzi plan s ¢lovékem stvofenym jako
MUz a Zena heterosexualni, monogamické a nerozlugitelné spojeni. Clovék viak pro
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svij hiich nebyl schopen byt tomuto planu vérny. Pfesto vSak sex jako zivotni prostor
zistava posvatny, protoze je prodlouzenim stvofitelské moci Bozi a pfipravuje
mesia$ské pokoleni. Dilezitost plozeni ve Starém zakoné je vysvétlovana
skuteénosti, Zze fetéz generaci sméfujicich ke zrozeni Mesiase (Gn 5; 10; 11,10-32;
Mt 1,1-17; Gn 26,24; Gn 35,11) a syn mesias$ slibeny Davidovi (2 Sam 7,11; 23,5)
vyzaduji manzelstvi a vedou k nému. Sexualnim spojenim kazdy muz a kazda zena
prispivaji k uskute¢néni Boziho zaslibeni pocetného potomstva. Proto Tamar, aby
doséhla potomstva, se dopousti sporného Cinu a stava se pramatkou Mesiase
(Gn 38,14nn; Mt 1,3) a Jiftachova dcera, ur¢ena v mladi k obéti, oplakava na horach
své panenstvi (Sd 11,37). Izraelskym idedlem je plodné manzelstvi, znameni Bozi
dobrotivosti (Z 127,3-5; 128,1-3), a celibat je pro Hebreje tak nemyslitelny, Ze nemaji
vyraz pro jeho vyjadieni, natolik je jim tato myslenka cizi.?

Jedinym kladem celibatu bylo panenstvi jako fyzicka integrita Zeny, ktera se chce
provdat. Pokud pfestala byt pannou pfed manzelstvim, byla to osklivost, za niz bylo
tieba zaplatit: v kazdém ptipadé veleknéz mohl oddat pouze pannu (Lv 21,13n).
V této souvislosti je neplodnost Bozim zlofe¢enim, ptilezitosti k pohrdani (Gn 16,4;
30,1-2; 1 Sam 1,5-18) a vykastrovani bylo Gplné zakazano. Klesténci byli dokonce
vyloudeni z posvatného spole¢enstvi Izraele (Dt 23,24). V tom se Zidé jasné odliuji
od ostatnich naboZenstvi antického svéta, ktera legalné praktikuji vyklestovani (viz
kulty bohyn¢ Kybelé, Attida a Artemidy v Efesu), kde byl ,hiereus eunuchos
povazovan za posvatnou osobu a uctivan jako panna, ,parthenos®. V Izraeli je vSak
klesténec v opacné situaci, jeZ je opakem situace posvatné a je nezvratné profanni.
Manzelstvi bylo moralnim pfikazem a celibat byl pirekro¢enim zékona, ktery
piikazoval ,,plod’te a mnozte se* (Gn 1,28).

Rabinské uceni je vérné Starému zakonu: ,,NeZenaty umensuje Bozi obraz.“ Kdo
nemysli na plozeni, je jako ten, kdo proléva krev. Kdo nema manzelku, neni
opravdovy muz. Také Rabbi Simon ben Azaj (asi 110 po Kristu) je ve shod¢ s celou
tradici. Protoze nebyl Zenaty, byl napaden Rabbim Elazarem ben Azariou a musel se
hajit pred rabinskym soudem: ,,M¢é srdce patfi tofe, nemam na zenéni Cas. Svét mize
byt nesen kupfedu jinymi.* Presto v§ak uéil: ,,Kdo se nestara o plozeni, je na zakladé
Pisma povaZovén za toho, kdo umensuje BoZi obraz.®

V fadu hlasaném zakonem je tésny vztah mezi naboZenskym a sexualnim: sex
prozivany ve siatku slouzi k uskutecnéni Boziho planu. V celém Starém zakoné a
v zidovstvi nachazime tedy absolutni nadfazenost manzelstvi nad celibatem. Pies
kompaktnost tohoto tvrzeni izraelské teologie nachazime v bibli okolnosti, které
vytvareji prostor pro celibat, pro pfechodnou nebo trvalou zdrzenlivost. K setkani
s Bohem se vyzaduje ur¢ité obdobi zdrzenlivosti (Ex 19,15; 19,21-25; Lv 22,4;
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1 Sam 21,5) a rabini u¢i, Ze Mojzi§ po vidéni hoticiho kefe uz nemél sexualni styk se
svou manzelkou. V téchto vyrocich neni odmitani nebo pohrdani sexualitou, ale spise
presvédCeni, ze prozivani sexuality je napodobovani posvatného a kon¢i tam, kde se
vstupuje do posvatné reality. Dal§i zmirnéni absolutni pfevahy manzelstvi nad
celibatem ptichazeji v poexXilni dobé, v niZz se postupné prosazuje univerzalnost
Boziho povolani. Tak s pomoci cizincovi je vzpominana pomoc eunuchovi (Iz 56,3-
6) a tradice jsou chapany v nové perspektivé: neplodné Zeny, které obdrzi plodnost
jako Bozi dar se stavaji obrazem chudych, zadvislych na Bohu, pfipravenych na
matefstvi nejen télesné, ale i duchovni (Gn 16,1; Sd 13,2; 1Sam 1,5). Mezi
postavami Starého zédkona duchovni tradice pfedpoklada celibat u Eliase a Elizea, ale
Pismo neiik4 o jejich stavu nic.* Jen Jeremid$ je povoldn k tomuto stavu samotnym
Bohem (Jer 20,10) pravé proto, aby byla jeho negativni situace ,,opaénym®
znamenim: Zzije v celibatu, protoze Buih ho u¢inil désem pro jeho okoli (Jer 20,10),
ohlasovanim zla a zkazy v temnych ¢asech. Jedinou pozitivni hodnotou Jeremiasova
celibatu je to, Ze pfipomind svym samotaiskym Zzivotem blizkost Panova dne a
ukazuje, Ze je ¢lovékem, kterého Jahve piemluvil (Jer 20,7).5 Esénska sekta ma na
rozdil od izraelského a zidovského nepochopeni celibatu vétsi citlivost, o niz sveédci
pfitomnost svobodnych. Kumranské spisy nam neposkytuji zadné podklady
k pochopeni jejich duchovni vize celibatu, ale mizeme odvodit, Ze ho praktikovali
z divodl neustalé knézské sluzby a své neustalé pripravenosti ke svaté valce. Dalsi
pii¢inou mohl byt ideal bdiciho spoledenstvi, které oéekava Mesiase.®

V Novém zakoné

Neni jist¢ ndhoda, Ze Panna Maria, Matka Bozi, tvoii spojovaci ¢lanek mezi
Starym a Novym zakonem. V Marii dochazeji naplnéni vSechna pokoleni télesnych
snatkl, ale v ni ma také kofeny duchovni potomstvo: je matka, protoZe v ni fetéz
generaci konéi; je také panna, protoZze v ni skuteénost ustupuje pied postavou
zahajujici plnost ¢asu. V Jezisi, jejim synu, synu zaslibeni a pozehnani, pocatém
Z Ducha svatého, je hluboké tajemstvi siatku odhaleno: pravy a jediny Zenich je zde.
Ve svétle vtéleni se manzelstvi stiva znamenim, které odkazuje na snatek Krista
s cirkvi (Mt 22,1nn; Ef 5,31-32). V dg&jinach svéta zazné&l vykiik: Zenich je tu, jdéte
mu naproti!“: ohlaSovan Zenichovym pfitelem (Jan 3,29), pfichazi Jezi§ ke
spolecenstvi, které se posti v oc¢ekavani. Starozakonni pojeti sexualniho vztahu vedlo
k dialogu mezi dvéma osobami, ktery je nyni pfekroCen piimym setkanim se
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samotnym Panem. Manzelstvi uz neni jedinou cestou, ktera vede do nebeského
kralovstvi, ale Novy zakon ukazuje dal$i moznost: celibat. Proto texty Nového
zakona hovofici o manzelstvi pfipominaji vzdy také celibat. Protestantsky teolog
J.J. von Allmen ma pravdu, kdyz tvrdi: ,,Z postoje cirkve k problematice sexu a
manzelstvi vyplyva nakonec na praktické roving vérnost cirkve jejimu Péanu.“’
Problém manzelstvi a celibatu tedy neni okrajovou zalezitosti, ale tvofi nedilnou
soucast kiestanského hlasani a je dilezitou soucasti kristologie. Nyni se budeme
zabyvat texty Nového zakona, které se tykaji naseho tématu. Jedna se o Mt 22,23-33;
Mt 19,3-12; Lk 18,29b-30; 1 Kor 7.

a) Mt 22,23-33

V JeziSové sporu se saduceji o vztahu manzelstvi a vzkiiSené¢ho svéta se jasné
ukazuje, Ze pfestoze byla sexualita Panem integrovana do stvofeni a Kristem znovu
pozehnana, patii do pozemského tadu. Sex je predposledni skutecnosti, protoze
zUstava na strané smrti a nevstupuje do vzkiiSeni. V Bozim kralovstvi bude mit
Clovek vzkiiSené a ,,pneumatické” télo v tésné kontinuité s predchozi skute¢nosti,
avs$ak ti, kdo budou povazovani za hodné dne vzkfiseni, budou po strance sexuality
jako andé€lé v nebi. Bude existovat spojitost s pozemskou skuteCnosti, protoze
V opaéném piipadé by se nemohlo hovofit o vzk#iSeni, ale spojitost se netyka sexualni
oblasti, jejiz veSkeré projevy konci. JeziSova slova ukazuji, Ze sexualita patii pouze
do pozemského tadu, ale neprochézi smrti, a to je hlasano na zakladé Pisma, které
saduceové neznaji dostateéné€, a na zakladé viry v Bozi moc. Ti, kdo véfi v Pismo,
znaji divod ukonceni sexualni aktivity Vv Case a jeji omezeni na predposledni
skuteénost, stvofenou jako pozitivni a porusenou, ale vykoupenou v Kristu. Je to dar
viry, ze jako je mozné vzkiiSeni moci Bozi, tak vladnouci sexualita, tak mocnd, Ze
Clovek se z ni nevymani vlastni silou, je pfechodny a Bohem vymezeny jev. Kdo se
pozastavuje nad omezenim sexuality, bude se pozastavovat také nad moznosti
vzkiiSeni z mrtvych. Sexualita se nachazi na této strané horizontu smrti a ma k ni
tésny vztah. Clovék po svém padu byl ovladan sexualitou a smrti a k zajisténi svého
pokra¢ovani nemél jinou moznost nez plod svych utrob, déti. Ale po Kristoveé
vitézstvi nad smrti také ucednik muze zvitézit nad panujici sexualitou v sile poznani
Pisma a Bozi moci. Tento text nehlasa ptimo celibat, ale uvadi do jeho kiestanského
chapani. Celibat v fadu vzkiiSeni je mozny. Manzelstvi uz neni absolutni a definitivni
skute¢nost, ale z ur¢itych diivodi je mozné se ho ziici.t

7J.-J. von Allmen: Matrimonio in kol.: Vocabolario biblico, Roma 1969, 268
8 L. Legrand: La virginité dans la Bible, Paris 1964, 47-54
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b) Mt 19,3-12

Druhy text tykajici se celibatu se vaze na JeziStv spor s farizeji o rozvodu.
Matou$ uvadi tfi verSe, které se nevyskytuji u ostatnich synoptikit (Mk 10,1-12;
Mt 19,3-12). Piedstavuji jediny jasny vyrok o celibatu v kiestanském nasledovani.
Reakce samotnych JeziSovych uc¢edniki na vyhlaSeni monogamniho manzelstvi podle
puvodniho Boziho planu je negativni. Zda se jim to pfili§ naro¢né. Trikrat ucednici
Vv evangeliu odmitaji JeZiSovy vyroky: odmitaji kiiz (Mt 16,22), eucharistii (Jan 6,60)
a toto monogamni manzelstvi. Malokomu bylo dano pochopit tajemstvi kiize vazané
na vérné manzelstvi, ale ti, kterym to Buh dal pochopit, mohou vidét dal$i moznost:
nezenit se pro kralovstvi Bozi. Na odmitnuti ze strany ucednikd odpovida Jezi§
ptislovim s typicky semitskou strukturou, jimz doplfiuje uceni o naro¢nosti
nasledovani. Uvadi argument ,a fortiori prohlaSenim, Ze monogamie je
situace celibatu. Je-1i ho mozné Zit, je mozné zit vérné monogamni manzelstvi. Jezi§
je pro sviyj celibat ostfe napadan vladnouci zidovskou ideologii, a proto ho obhajuje
nabozenskymi divody. Rozlisuje tfi kategorie téch, ktefi se nezeni, a hlasa, ze zvolit
svobodné celibat pro Bozi kralovstvi mohou jen ti, kterym to bylo Bohem déano
pochopit. Tato Panova slova pripominajici fyzické vyklesténi jsou traumatickd pro
zidovské chéapani, ale zaroven pfipoustéji a jasné ukazuji, ze tato situace privadi
¢loveéka do situace nasili (vyklesténi), ktera je nepfirozena. Celibat je zmrzacenim,
kastraci, ktera muze piekrocit fad stvofeni a muze se mu vzepfit, pouze je-li ¢lovéku
Bohem dano to pochopit. Pomoci energie pfichazejiciho Boziho kralovstvi, pomoci
Boziho povolani je mozné zit v celibatu, tak jako je mozné byt vérny jedné manzelce.

V tomto textu nachazi celibat biblicky zéklad, protoze je hlasan evangeliem a
samotnym Kristem. Celibat je Bozi dar tém, kdo tvaii v tvai ptichodu Boziho
kralovstvi jsou jim tak uchvaceni, ze se ucini ,eunuchy“. Bozi eschatologicka
svrchovanost uz je v pohybu a néktefi nemohou Zzit jinym zplisobem. Jezi§ pouziva
vyraz eunuch, siln€jsi nez ,,Agamos®, nezenaty, ktery pouziva ve svych listech Pavel.
Chce tim zdUraznit nemoznost oZenit se a ustanovuje stav celibatu jako trvaly, jako
definitivni volbu neuzivani vlastni sexuality, jako stalou situaci nemanzelstvi
prozivanou témi, kdo obdrzeli tento Bozi dar. Pfedstava klesténci vyvolava spise
negativni dojem vzhledem k situaci ostatnich, ale pozitivnost této volby je silné
potvrzena jejim zdivodnénim: pro nebeské kralovstvi. Kdo je schopen vytvorit
prostor Bozimu daru, at’ tak ugini.®

® L. Legrand: cit. dilo, 35; J. Dupont: Mariage et divorce dans I' Evangile, Saint
André Les Bruges 1959, 116-122 a 200nn



c) Lk 18,29b-30.

Nakonec pfinasSime tieti a posledni text evangelijni tradice, ktery relativizuje
manzelstvi a vyhla§uje moznost Zit jinak, i kdyZ nemluvi o celibatu ptimo (Mt 19,29;
Mk 10,29-30; Lk 18,29b-30). Jezis slibuje udednikiim, kteti v osob& Petra prohlasuji,
ze opustili v§echno, aby ho nasledovali, odménu v tomto svéteé a vécny zivot ve svete
budoucim. To ,,v§echno* znamena diim, bratry, sestry, otce, matku, déti, pole (Mt a
Mk) a Lukas$ pfipojuje také manzelku (srov. Mt 10,37-38; Lk 14,26-27). Je ziejmé, Ze
Vv LukaSové tradici je manzelstvi podiizeno dulezitosti Boziho kralovstvi a
nasledovani JeZiSe: u¢ednik ma , nenavidét” vSe, co brani nasledovani, i manzelku, s
niz se zrovna ozenil (Lk 14,20), a mlze ji opustit s vyhledem na Bozi kralovstvi
(Lk 18,29). Jezis vsak v tomto ptipadé nejen ukazuje moznost opusténi jiz uzavieného
manzelstvi, ale vybizi k moznosti nezenit se a zlstat v celibatu pro evangelium, pro
Bozi kralovstvi a pro samotného Jezise. Celibat je tedy v tomto textu chapan jako
opusténi vSeho, co by bréanilo uéednikovi dokonale ptilnout ke Kristu (srov.
Lk 14,20). Je jisté, ze toto opusténi alespon na ¢as prozili uednici historického
JeziSe, a kazdy ucednik je k nému pozvan, kdyz to okolnosti vyzaduji. JeziSova slova
jsou rozkazem a motivaci pro ty, ktetfi z ddvodt apostolské sluzby a z lasky k Jezisi
opoustéji vSechno, véetné mozZnosti se ozenit a samotného manzelstvi, aby zili
Vv celibatu.

Shrnuti: v evangelijnich textech se celibat objevuje neustdle spolecné
s manzelstvim a je chapan (Mt 22) jako hlasani a uskute¢néni reality vzkiiSeni, jako
povolani a milost (Mt 19), jako opusténi a piipravenost (Lk 18), vzdy vSak pro Bozi
kralovstvi, a je zaloZen na BoZim slové a na vife v Bozi moc. 1

d) 1 Kor 7

Pavlovo uceni se piiblizuje evangeliu: pro ty, které spasa zastihla v manzelském
stavu, zustava normalni cestou jediné a nerozlucné kiest'anské manzelstvi, ale pro
nekteré existuje dalsi cesta — celibat — kterou si vybral Pavel a kterou chvali a
predklada. Tajemstvi lasky v Novém zakoné nachazi plnost svého vyznamu ve svétle
téchto dvou stavil. V 1 Kor 7 vnimame, jak byla chapana otazka manzelstvi a celibatu
v mistni cirkvi kolem roku 57 po Kristu, a dostivame smérnice, jaké byl apostol
opravnén vydat. Je znamo, ze vtomto listé Pavel nevytvaii systematickou a
vycerpavajici teologii, ale spiSe odpovida na otazky spolecenstvi. Kdyz odpovedél na
sporné body ohledné sexuality (6,12-20) podle principu, ze télo neni osobni
vlastnictvi, ale patii Panu a Pan t€lu (6,13), a kdyz spojil problém sexuality se
vzkiiSenim (6,14), otevira apostol stat’ o dvojim stavu: korintské spolecenstvi Zilo
Vv pokuseni dualismu v antropologii a rigoristického ¢i asketického enkratismu v etice,
a Pavel mu pfipomind, Ze spasu ziskavame také skrze t€lo. Neuslo mu, ze pohrdani

10|, Legrand: cit. dilo, 47-54; Qu. Quesnell: Made Themselves Eunuchs for the
Kingdom of Heaven in: Cath. Bib. Quart. 30 (1968), 335-358



télem povolanym ke vzkiiSeni vede bud k asketickému cynismu nebo
k prostopasnostem. V souladu s evangeliem prohlasuje za normalni a fadnou cestu ke
spase nerozlucitelné manzelstvi a vedle néj stavi moznost celibatu. Korintané tvrdili,
ze ,,je pro muze Iépe, kdyz zije bez zeny* (7,1). Pavel napada tento princip chapany
jako popfeni manzelstvi, ale ukazuje rovnéz, Ze ma svoji v§eobecnou platnost mimo
manzelstvi. Potvrzuje, ze je dobré, aby kazdy mél svou manzelku a kazda zena svého
manzela (7,2-3). Zadost t&la (bez hanlivého vyznamu, ktery slovu ptikladame), ma
byt totiz podiizena novému kiestanskému fadu manzelstvi, ale neni zruSena ci
popirana. Manzelstvi zistava velkym tajemstvim, které je dobré, tajemstvim branicim
manzelim, aby se jeden druhému odpirali (jak byli pokouseni Korint'ané 7,3-5), leda
v souladu, se vzadjemnym souhlasem, aby se mohli 1épe modlit. Sexualita dale naléza
v manzelstvi své dovrSeni a clovék v ném dochazi osvobozeni od jeji nadvlady tim,
7e je podiizena kiestanskému fadu. Presto vSak Pavel fika tato slova jako ustupek, ne
jako prikaz, a thned potom vyjadfuje svou touhu po celibatu (nebo po odlouceni od
manzelky) pfanim, aby vSichni byli jako on. Na zakladé principu: ,,Kazdy at’ Zije
Vtom postaveni, které mél od Pana, kdyZz ho povolal k vite* (7,17), zve Pavel
svobodné, aby jimi ztstali, ledaze by neuméli zit zdrZenlivé: v tom piipad¢ je lepsi se
oZenit, neZ aby byli ovladani sexualitou. KdyZ znovu za¢ina hovofit o celibatu (7,25),
hned tika, Ze pokud jde o neprovdané, nema zadny piikaz od Péna, ale dava radu jako
ten, kdo je hodny pro milosrdenstvi Pané divéry. Slova vyjadiuji jeho pfesvédceni:
vSeobecné je lépe se nezenit (7,38-40), ale toto rozhodnuti vychazi ze zvlastniho
Boziho daru, z charismatu (7,7). Znovu potvrzuje hodnotu manzelstvi a opravnénost
celibatu nezakladd na Bozim fadu, ale na vlastni autorité, pro kterou se mu mize
davéfovat (7,25). V Pavlové chapani se nachazi manzelstvi po boku celibatu a je-li
nékdy manzelstvi davana piednost pfed samotou (7,9), piesto celibat manzelstvi
relativizuje. Pavel prohlasuje, Ze vzhledem k tomu, co ma pfijit, je 1épe zlstat
svobodny (7,26), a stava se tak ozvénou JeremiaSovy situace. ProtoZe podoba tohoto
svéta pomiji (7,31), kazdy at’ uziva svéta, jako by ho neuzival, a at’ zistava v situaci,
v niz se nachazi, podle charismatu, zvlastniho daru obdrzeného od Boha. Manzelstvi
a celibat patfi do fadu Ducha, a i kdyz se lisi, jediny Duch je sjednocuje. Presto
Pavlovi neunikd, ze v poslednim ¢ase, zapocatém Kristovym vzkiiSenim, ptisobi Bozi
moc. Ozenit se neni hfich, ale s pfiblizenim se hodiny, kdy sexualita zmizi, protoze
vSe bude dovrSeno v Kristu, véfici ¢lovék uz mize zit sam a vzdat se manzelstvi
vzhledem k vérnosti Bohu. V novém kralovstvi uz nebudou ptedposledni skutecnosti,
jako sexualita, radost, plac, dovrSeni a Opotfebeni, namaha a prace, tak jako uz
nebudou rasové a spolecenské rozdily (7,29-31 a Gal 3,27-29). Pavel stavi svou radu
na eschatologickém pozadi a ukazuje, ze kdo je v¢lenén do prechodnych struktur,
které jako manzelstvi zaniknou, nemiZe ujit potfebam a utrpeni (7,26 a 28), které
provazeji pfechod z tohoto svéta do kralovstvi. V tomto smyslu Pavel sice nevyvraci
stvotitelské tvrzeni: ,,Neni dobré, aby ¢lovék byl sam* (Gn 2,18), ale stavi proti tomu
jasny protiklad: ,,Je pro ¢lovéka nejlepsi zistat tak, jak je* (tj. svobodny; 7,26).



Pavel neni nepfitel Zen a ani nepohrda svétem. Nechce odtivodinovat domnélou
nadfazenost celibatu nad manzelstvim. Tvrdi, Ze je 1épe se soustiedit na stav, v némz
lépe poslouchame Péna, a vidi v celibatu néco, co dava prebyvat v Panové blizkosti a
dovoluje slouzit mu bez rozdéleni. Néco, co objektivné piiblizuje véficiho k ¢loveku
Jezisi, ktery ve svém téle zil samotu celibatu. Neni vsak ani tak dilezité objektivni
povolani, jako poslusnost tomuto povolani. Co je tedy na daru celibatu tak vyjime¢né
nosného? V podstaté jde o skute¢nost, Ze néco definitivniho vstoupilo do chodu d&jin:
to ,,néco* je udalost vtéleni. V dobé mezi odchodem a navratem Syna Clovéka, at’ uz
bude jakkoli dlouhd, mame uznat, protoze Bih ma v Jezisi Kristu lidskou tvar, ze
manzelstvi jiz neni jedinym legitimnim stavem v tomto svété. Je nadale obrazem
vztahu Krista a cirkve, ale je obrazem, ne skutecnosti: vzdalenost oddélujici symbol
od skutecnosti neboli manzelské spojeni od skuteCnosti kralovstvi, se méfi
pomijivosti tohoto znamenti, jimZ je manZelstvi.

Zatimco je manzelstvi povySeno na svatost, nepotiebuje dobrovolny celibat, aby
byl svatosti, protoZe je soucasti tajemstvi nebeského kralovstvi a umoziuje piimy
pristup k Panu. Pavel zde hlasa velké a pozitivni poselstvi celibatu, kdyz ho ukazuje
jako samotu s Bohem a vérnost Bohu. Svobodny, ktery se rozhodne jim zulstat, se
osvobozuje od jedné ze zéakladnich struktur soucasného svéta a v eschatologickém
pfevratu se bude moci zabyvat pouze Panem a tim, jak by se mu zalibil (7,32) a byl
svaty té€lem i duchem (7,34). ProtoZe je svobodny spojen s Panem bez rozptylovani
(7,35), je podle Pavla zvyhodnén, protoze je zbaven starosti (7,32) a je méné rozdélen
neZ zZenati.

Pavel zde nevytvaii dvé kategorie lidi, ale jasn¢ ukazuje, Ze v soucasné situaci
znamend v podstaté neustdlou bdélost vzhledem k eschatologické udalosti, bez
roztrzitosti a myslenek na cokoli jiného, nez je Pan. Vylouceni afektivné—sexualni
slozky v celibatu snizuje nebezpeci milovat vedle Boha jiné véci a zamétfuje moznosti
¢loveéka k lasce k nému samotnému. Celibat neni pohrdani laskou nebo city, jez tvori
naSe lidstvi, ale za¢lenuje je do BozZi viille. RovnéZ odstup od véci, ktery je podstatnou
slozkou Zivota v celibatu, vérného pfijatému daru, neznamena pohrdani a nadfazenost
vzhledem ke svétu. Je spiSe relativizaci vS§eho ve srovnani s Panem, hodnocenim
vs§eho ve vztahu ke Kristu, a ma vést k lasce ke vSemu tvorstvu. Celibat je Zivot lasky
zcela naplnény jedinou Kristovou laskou. Proto mtze byt vérné prozivan pouze za
podminky, ze je stalym pfilnutim k Panu skrze nepfetrzity dialog v modlitb¢ a
V naslouchani slovu.

V samoté celibatu je snazsi dat Bohu vSechno a iplné se mu odevzdat, abychom
dospéli ke sjednoceni s Panem bez rozdéleni. Na zaklad¢ tohoto principu Pavel
definuje vdovu, kterd ztistava sama, jako doufajici v Pana a oddavajici se prosbam a
modlitbam ve dne v noci (1 Tim5,5). Zavérem muZeme fici, Ze Pavel nepohrda
manzelstvim. Naopak, haji ho pfed iluzornim asketismem, ale sdim dava prednost
celibatu jako vyhodnéjSimu stavu vzhledem k situaci, ne snad jako prostredku
k dosazZeni vétsi etické dokonalosti.



Jinych textd Nového zdkona tykajicich se celibatu neni mnoho a jsou spiSe
svédectvim o existenci svobodnych v cirkvi na konci 1. stoleti. To plati pro Sk 21,9
(kde se pfipominaji ¢tyfi Filipovy dcery — prorokyné a jsou nazyvany panny) a pro
Zj 14,4 (kde se zmifuji panici, ktef{ se neposkvrnili se Zenami a nasleduji Beranka).

Textu tedy neni mnoho, ale jasné se shoduji v uceni o sexualité a v jeho ramci
v moznosti celibatu a jeho vhodnosti v prozivané eschatologické dob¢. Je ziejmé, ze
v d&jinach spirituality nebyla tomuto poselstvi Nového zakona vzdy zachovana
vérnost a ze v dnesni dob¢ spravny vyklad tohoto poselstvi miize pfedevsim odstranit
z praxe celibatu a z tvah o ném odliSna chapani a usmérnit dvojznacné a nebezpecné
nazory. 1!

II. HISTORICKY VYVOJ CELIBATU A JEHO TRADICNI
OBRAZY 12

Je tfeba piedev§im zdiraznit, Ze spiSe, neZ religioznim fenoménem je celibat
fenoménem lidskym. Je-li celibat stavem Elovéka, ktery nezada, aby byl v socialnim
kontextu vniman jako zijici ve dvojici, je tfeba pfiznat, ze mnoho lidi ho Zzije
z riznych diivodu. Vsichni se rodi svobodni a jako takovi Ziji alesponi ¢ast zivota. Jini
umiraji v tomto stavu, aniz by ho spojovali s ndboZenskou motivaci. Jsou svobodni,
protoze z fyzickych a psychickych pfi¢in nemohou uzaviit manzelstvi: svobodni
z dvodu zvlastnich Zzivotnich podminek a svobodni z divodi osobni volby. Je
zajimavé si v§imnout, jak se v Evropé tato situace vyvijela v 70. letech, samoziejmé
s rozdily v jednotlivych oblastech. Trvale svobodni, tedy ti, kdo si vefejné nezvolili
manzelstvi az do konce zivota, tvofili 6-10 % populace, knéZi a feholnici tvoii vSak
necelé jedno procento celkového poctu obyvatel. To ukazuje skuteénost, na niz se
ptili§ Casto zapomina, ze celibat je mnohem S§ir$i fenomén nez celibat nabozensky.
Piipomenme dale, Ze nabozensky celibat neni vylu¢na zalezitost kiestanstvi, ale ze
byl znam jako masové organizované hnuti pfed kiest'anstvim u mnichi v hinduismu a
u cenobitll v buddhismu. Ani fecko-fimskému svétu neni celibat uplné neznamy a je
praktikovan z kultovnich a filosofickych diivodii.*® At uZ viak jako fenomén lidsky,
nebo jako fenomén nabozensky, je celibat definovan pomoci negativnich aspektl
(svobodny je ten, kdo se neoZenil!) a jeho historie a praxe je poznamenana obtizi
definovat ho pozitivné. Celibat tudiz obtizné hledal svij statut a jasnou definici. Na

1P, H. Menoud: Mariage et célibat selon saint Paul in: Rev. de Th. et de Ph. 1
(1951) 21-34; X. Léon—Dufour: Mariage et continence in: A la rencontre de Dieu, Le
Puy 1961, 319-329

12 Precizni a podrobny rozbor nabizi C. Tibiletti: Verginitd e matrimonio in: Antichi
scrittori cristiani, Napoli 1969; Vigrossi: La Verginita negli scritti dei Padri in: 1l
celibato per il Regno, Milano 1977, 133-164

13 A. M. Esnoul: L' Hindouisme in: Histoire des Religions I, Paris 1970, 1035; A.
Bareau: Le Bouddhisme, tamtéz, 1156-1164; A. Depeye: Ehe in: Reall. f. Ant. u. Chr.
IV, 654nn; H. Chadwick: Enkrateia, tamtéz V, 343-347



pocatku doby Nového zakona byl definovan jako existujici vedle manzelstvi, pozdéji
byl obdivovan a vyvySovan pomoci nekterych pfirovnani, aby nakonec nalezl svoji
autonomii a zpusob definice pomoci metafor. Tento proces byl vSak ziejmé dvojaky.
Budeme se snazit sledovat tento vyvoj uvah a praxe celibatu, abychom objektivné
rozlisili pozitivni stranky a kriticky usmérnili n€které nazory cizi Novému zakonu,
vnémzZ je celibat vniman jako pozitivni kiestansky stav vzhledem k Bozimu
kralovstvi.

1. Cirkey apostolské doby

Je jisté, ze jiz v dobé apostolské cirkve byl celibat mezi kiest'any prozivan jako
pozitivni a dobrovolny stav vedle manzelstvi. Manzelstvi a celibat byly chapany jako
dvé situace majici svou vlastni hodnotu a ob& byly povazovany za charismatickeé.
Prvotni formou, v niz se uskuteciioval kiestansky celibat, bylo pravdépodobné
,,duchovni“ manzelstvi. Muz a zena spolu zili jako bratr a sestra v rdmci manzelstvi.
Prvni Pavliv list Korintantim zfejmeé svéd¢i o této zvyklosti v cirkvi jiz v roce 57 po
Kristu, reaguje na ni vSak kriticky. I kdyZ apostol hodnoti charisma a vi, ze jesté
neexistovaly struktury pro spoleény zivot panen (vlivem dobové kultury byly nucené
zit pod ochranou duchovniho ¢lovéka, ktery se staral rovnéz o jejich ekonomické
zajisténi), zda se, Ze potvrzuje nutnost oddéleni dvou Zivotnich struktur (1 Kor 7).
Mozna uz tehdy se jevilo nebezpecné a podezielé smésovat snatek s celibatem.

2. Druheé stoleti kiest’ anstvi

Pfesto uz na konci 1. a béhem 2. stoleti svobodni véfici nazyvani ,asketi” a
svobodné zeny nazyvané ,,panny* ziji v tomto stavu ,,na pocest Panova téla“ (Ignac
z Antiochie, 1 asi 107, Ep. ad Polycarpum, PG 5,724) a jsou vyzyvani k pokofte, aby
Ignac zdravi tyto Zeny, pouziva podivnou formu: ,panny, které¢ se nazyvaji vdovy*
(Ep. ad Smyrnaeos, PG 5,718). Vdovsky stav z duchovnich divodd uz byl ziejmé
znamy a uznavany. Jiz Pavel svéd¢i o zvyku nékterych cirkvi zapisovat do seznamu
,vdovy“ (srov. 1 Tim 5,5-9), které jimi ziistavaly a projevovaly viru a lasku ve sluzbé
bliznim.

Kolem roku 150 Justin (asi 100/110-163/167) pise, Ze je mnoho muZi a Zen, ktefi
od mladi nasledovali uceni JeziSe Krista, dosahli véku Sedesati ¢i sedmdesati let a
jsou jesté nezkazeni (Apologia I, 15,6 PG 6,349). TotéZ tvrdi také Athenagoras
Aténsky v Prosb¢ za kiestany, napsané kolem roku 177, v niz piSe o existenci mnoha
kfestanti, muzd a Zen, ktefi zestarli, aniz vstoupili do manzelstvi, v nad¢&ji, ze budou
vice patfit Panu. Podle ného vytrvavaji ve svém panenstvi a dobrovolném vyklesténi,
protoze kiestané maji zlistat ve stavu, ve kterém se narodili, nebo vytrvat v jediném
manzelstvi zaméfeném na zplozeni déti (Legatio pro Christianis, PG 6,965). Ani
apologeté 2. st. vSak nedospéli k jednotné formulaci celibatu. To nebylo uplné Spatné,
protoze to napomohlo k uchovani rovnovazného stavu podle Pavla a ke vnimani obou
stavii vedle sebe jako dvou kiestanskych moznosti. Kolem roku 200 pod vlivem
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duchovnich proudut, jako byla gnose a enkratismus, zacal byt celibat vykladan jako
»panenstvi“ a za¢ind obdobi srovnavani s manzelstvim, které vedlo k obhajovani
celibatu, vétSinou v neprospéch nebo dokonce piimo proti manzelstvi. Klement
Alexandrijsky (asi 150-215) musel zasahnout na obhajobu svatosti manzelstvi ,,proti
pysnym, kteti se domnivaji, ze nasleduji Pana, ktery nebyl Zenaty a nevlastnil na
tomto svété majetek, a proto se chlubi, Ze pochopili evangelium 1épe nez ostatni lidé*
(Stromata 3,6,1-3, PG 8,1150). Zdrzenlivost je ctnostna pouze tehdy, je-li
inspirovana laskou k Bohu. Ti, kdo touzili zistat svobodni od manzelského pouta a
od zaliby v masitych pokrmech z nendvisti vii¢i télu, jsou Klementem nazyvani
zdrzenlivymi bez rozumu. Pfesto vSak postupné prosazuji své duchovni nazory.
Pozdé¢jsi oficialni teologie je pfijima a vyslovuje se ve prospéch objektivni
nadfazenosti panenstvi nad manzelstvim. Vytraceji se duchovni manzelstvi. Po roce
200 ,,virgines Deo devotae™ zacinaji nosit zavoj naznacujici jejich duchovni snatek
s Kristem (Tertulian, De oratione 22, napsano mezi léty 200-206, PL 1,1188). Ale
nedostane se jim uznani ve formé svéceni, protoze jejich stav je véci osobniho
rozhodnuti (srov. Hyppolit, 7236, Traditio apostolica 13, PG 1,1122).

3. Treti stoleti

Origenes (185-254) vidi ktestanské manzelstvi jako podobu vztahu Krista a
cirkve, ale tvrdi, Ze panenstvi je mu nadfazeno, protoZe je uskute¢nénim, a nejen
obrazem mystického siatku. Panenstvi uvadi do prvotniho raje. Az po hiichu totiz
Adam poznal Evu a duSe ve své preexistenci ziji v Cistoté¢ (De oratione 23,
PG 11,490). V Origenové alegorické exegezi je starozakonni obfezany typem
kfestana, ktery odmitl touhy téla a zvolil Cistotu. Pfesto jak celibat, tak manzelstvi
jsou Bozi dary a v obou pisobi Bozi milost. Manzelstvi uzaviené podle Boziho slova
je charisma tak jako celibat a jeho plodem je manzelska laska (In Mt Comm. 14,16,
PG 13,1229). Proti markionitim obhajuje velikost manzelstvi a prohlasuje, ze ti, kdo
si v cirkvi voli celibat, ¢ini to proto, aby se libili Bohu — stvofiteli svéta, a ne proto,
aby odpirali spolupraci s Bohem celého vesmiru. Manzelstvi vSak ziistava vazano na
Cas, zatimco celibat je proroctvim vzkfiseni, tj. svéta, v némz bude platit pouze pouto,
které nas vaze ke Kristu. Origenes vzal doslova JeziSova slova z Mt 19,12 o eunusich
a vykastroval se, pozdéji se v8ak z tohoto ¢inu kal. Ale jeho stanovisko ve vykladu
celibatu v porovnani s manzelstvim zdstava nejasné. Tvrdi, Ze celibat a manzelstvi
jsou dva indiferentni stavy a to, co ma hodnotu, je v nich prozivana ,;fadna* laska.
Bezthonnost je mozna také v manzelstvi, pfesto je panenstvi po mucednictvi
nejdokonalejsi dar, obét, ktera je podavana Bohu po apostolech a mucednicich. Tak
zaCind metafora obéti, ,,oblatio perfecta“, ktera se uskuteciiuje ve svatyni téla.
Svobodny je tedy zarovenn knézem a obéti jako Kristus na kiizi. Tato metafora se
vztahuje pouze na celibat, a bohuzel, nikdy se nebude vztahovat také na manzelstvi.
Novacian (asi 250) pfirovnava panenstvi k and€lskému stavu, a dokonce ho povazuje
za nadfazenéjsi, protoze v zapase s télem dosahuje vitézstvi nad stvofenosti, kterého
andélé dosahnout nemohou (De bono pudicitiae 7, CSEL 3,3,13-25). U ného zacina
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pfirovnavani celibatniho Zivota k zivotu andé€ld (bios angelikos), které hleda svij
zaklad v evangelijnim textu Mt 22,30.

Pod vlivem montanismu vyzdvihuje Tertulidan panenstvi na Gkor manzelstvi a
totéz ¢ini jeho u¢ednik Cyprian (1 258), ktery v panenském zasvéceni vidi siatek
s Kristem, vlastnéni slavy vzkiiSeni a pfipodobnéni se andélim. Pfikazani prvniho
stvofeni: ,,Plod’te a mnozte se* (Gn 1,28) prohlasi za ptekonané a nahrazené novym
ptikdzanim Kristovym napominajicim ke zdrzenlivosti (De habitu virginum,
PL 4,416). Pravé Cyprian jako prvni na Zapadé€ pouZziva vyraz ,,panenstvi“ k oznaceni
celibatu, zatimco na Vychodé Metod¢j Olympsky (1 311) uvadi jako svédky panictvi
Eliase, Elizea, Jana Kititele, Jana Evangelistu, Pavla atd.

V syrské cirkvi 3. st. Zije mnoho rodin v celibatu a otec je povazovan za
dohlizitele na tento stav u déti, ale Afraat Syrsky (konec 3.—pol. 4. st.) reaguje
zdlraznénim celibatu, ktery je podle Lk 18 také opusténim rodicd. Pouzivéa vyraz:
»len, ktery je sam“ a ptebira ho od Hilaria z Poitiers (T 365), ktery kone¢né
pojmenovava pozitivnim zpisobem neZenatého z divodd viry vyrazem ,.caelebs™ a
jeho stav ,,coelibatus®.

Athanasius (295-373), svédek mnisského Zivota sv. Antonina, nastoluje problém
volby ze dvou stavil takto: manzelstvi definuje jako ,svétskou™ cestu, ne sice
hanebnou, ale piesto bez prostfedkl milosti, na rozdil od panenstvi, které je obrazem
svatosti andé€li a prostiedkem k ziskani dokonalého ovoce.

4. Ctvrté a padté stoleti

Muzeme fici, ze na konci 3. stoleti uz celibat nalezl své postaveni ve spiritualité a
v kiestanském zivoté a je povazovan za lepsi stav nez manzelstvi. Je vykladan,
obhajovan a oslavovan pfirovnanimi jako and€lsky zivot, ,,sponsa Christi®, mysticky
snatek, dokonald obét’ a ,,oblatio perfecta”. Pocetné spisy ,,.De virginitate” ve 4. a
5. st. rozvijeji tato témata pod vlivem asketického hnuti a Casto ztotoziuji celibat
s mnisskym zivotem. V této souvislosti je zajimavé si v§imnout, ze svobodni jsou
Casto definovani jako ,,0samoceni”, ,samotafi“, ,mni§i“ a ,nomades”, mozna
pouzitim syrského slova ,,ihidaya®, ¢ili ti, kdo jsou sexualné osamoceni, vzdaleni a
oddéleni od osob druhého pohlavi. MozZna pravé tato obtiz nalézt duchovni definici
celibatu zapfiCinila znehodnocujici a nedvétivé postoje vii¢i manzelstvi. Kdyz uz
byla pronasledovani daleko, velci Otcové 4. stoleti nevahaji pfifadit panenstvi
k idealu muéednictvi. Svymi spisy umoziuji spatfovat v téch, kdo zvolili asketicky a
celibatni zivot, jakousi nadiazenou kastu uvniti Boziho lidu.

Sv. Basil (330-379), jak se zda, reaguje na tento vladnouci proud spirituality a
distancuje se od nemilosrdnych myslenek Eustasia ze Sebasty, ktery oslavoval
panenstvi a samotu jako rajskou obnovu ptirody. Prestoze vytvofil mnisska pravidla,
o celibatu hovoii zfidkakdy. VétSinou parafrazuje sv. Pavla a soustfed’uje se na
zakladni kiestanské pozadavky, jako je laska, spolecny Zivot a poslusnost Bozim
ptikdzanim. Ostatni kappadocti otcové vyvysuji panenstvi, ale chvali také manzelstvi
jako prostredek k ptiblizeni se Bohu, ktery stvofil lidi a pteje si tento stav.
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Jan Zlatousty (344-407) povazuje panenstvi za vynikajici véc. RozliSuje
ptikdzani a evangelijni rady, ale neustdle zdaraziuje, ze vSichni Zijici v celibaté ¢i
v manzelstvi jsou povolani k dokonalosti (In Mt homiliae 7,7, PG 57,81). Celibat,
ktery je jisté velikd véc, sam o sobé nic neznamend. Musi byt spojen s laskou a
diakonii v mistni cirkvi. Je znamenim ekonomie nové smlouvy, ma své misto vedle
manzelstvi a skutecnost, ze ho mnozi Ziji, je argumentem ,,a fortiori“, Ze je mozné zit
Cisté také v manzelstvi (In Mt Homiliae 62,3 PG 58,599). Celibat je ,,svatost a
ohlasuje prichod kralovstvi, protoze v ném lze spatfit skute¢nost vzkiiSeného svéta,
ale neni pfikdzanim, spise situaci vyhrazenou n¢kolika povolanym. Jan Zlatousty
presto stale tvrdi, Ze neni rozpor mezi manzelstvim a panenstvim, a proto se vyhyba
srovndni obou stavli. Znevazeni manzelstvi by nakonec znamenalo o€ernéni celibatu.

Zapadni otcové se ve svych zamysSlenich nad celibdtem inspiruji svymi
vychodnimi pfedchtdci a piejimaji celou jejich nauku. Pouze v nékterych bodech ji
rozvijeji, ale v podstaté se jedna o syntézu.

Ambroz (330-397) vaze panenstvi natrvalo k ekleziologii a ke kristologii, a proto
ho nazyva svatosti (PL 16,219 De virginibus 111,1,1), protoZe je prostiedkem tajemné
ucasti na téle Kristové, cirkvi panenské a plodné. I kdyz zpisob jeho vyjadiovani je
pod vlivem stoicismu, je panenstvi podle AmbroZe ctnost, kterd se vztahuje
k tajemstvi vtéleni. Ve Slovu, které se stalo télem a zilo jako panic, je zvlastni zptsob
prijeti lidstvi, ktery se podobnym zptisobem uskuteéiiuje u téch, kdo zlstavaji
svobodni (De virginibus 1,3,13). Panic je ,,jako Kristus“, protoze od Pana ma panictvi
svij pivod, hodnotu, vyznam a vykoupeni. Pfedev§im v Zenach — pannach Ambroz
vidi Zenstvi pfivedené do piivodniho stavu, kdy zena nebyla sviidkyni, ale pomocnici
muze (srv. Gn 2,18), takZze sam muz tvafi v tvaf panné naléza svoji ztracenou
muzskou pfirozenost. Tak je mozné dospét k rajskému pokoji, o némz prorokoval
1zaid§ (65,23). Panna je vSak také svatosti Krista stejné jako cirkev, protoze je
nevéstou Slova a duchovné plodnou matkou (De virginibus 1,6,30). Proto je volba
panenstvi pozadavek cirkve a uskute¢iiuje se viditelnym zpisobem ve spoleéenstvi.
Jako absolutni Cistota se fadi vedle Cistoty vdov (De viduis 4,25).

Jeronym (345-420) casto zdiraziuje hodnotu celibatu v neprospéch manzelstvi.
Tvrdi, Ze je téméf nucen obhajovat siatek, protoZe plodi panny (Ep. ad Eustochium
22,19, PL 22,406), a stavi oba stavy proti sob&, kdyz z prvniho ¢ini skute¢nost svéta a
z druhého situaci raje. Manzelstvi kon¢i smrti, kdezto panenstvi obdrzi po smrti
korunu slavy (Adversus Jovinianum 1,16, PL 23,235).

Augustin (354-430) haji manzelstvi pfed Gitoky manichejcti, ale prohlasuje celibat
za lepsi stav. Kdo se ozeni, zplodi Adama, ale panic plodi Krista. Je-li celibat ¢istym
skutkem lasky ke Kristu, je dokonalou obéti, a kdyby si ho vybrali vSichni, pocet
vyvolenych by se brzy naplnil. To by zplsobilo Kristiv pfichod (De sancta
virginitate 6, 6nn, PL 40,399, napsano kolem roku 400).
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5. Od stiedovéku do nasi doby

Z tohoto struéného prifezu patristikou je mozné pochopit, jak se prosazoval
pojem celibatniho stavu v kiest’anské teologii. Po této linii se dochézi ptes stfedovek
a scholastiku k teologii evangelijnich rad a k absolutnimu upfednostiiovani celibatu.
Nikdy nedoslo k nov¢ interpretaci, ale nékdy se vztah k manzelstvi jesté vyostfoval.
Ve sttedoveéku se dospélo dokonce k uceni, podle néhoz je panenstvi dar vlity détem
ve kitu (Petr de Palud,; Antonin, Summ. I11,2,1,5).

Tomas Akvinsky (1225-1274) prohlasuje, Ze ,,panenstvi ma byt bez diskuse
davéna prednost pfed manzelskym zivotem® (S. Th. 1I-1l, g. 152, a. 4), a tim dava
zaklad definici tridentského koncilu: ,,Kdyby nékdo tvrdil, ze manzelsky stav ma byt
upiednostiovan pied panenstvim a celibatem a Ze neni lépe zlstat v panenstvi a
Vv celibatu nez zit v manzelstvi, at’ je exkomunikovan* Sessio XXIV, Canones de
sacramento matrimonii, 10, DS 1810).

II. vatikansky koncil predstavuje panenstvi tradi¢nimi vyrazy nadiazenosti, ale je
jisté, ze k tomu dosSlo pouze proto, Ze teologie v tomto historickém bod¢ jesté
nedozrala, a proto dal koncil pfednost tradi¢nim formulacim. Dnes jsou exegeté a
teologové daleko od téchto postojii a vsSichni soudi, Ze od 3. st. az do nasi doby byly
uvahy jednostranné a prili§ apologetické, pokud jde o celibat, ale negativni vzhledem
k manZelstvi. Navracime se k vykladu manzelstvi v novozakonni linii, oba stavy jsou
svazany jeden s druhym, protoze jeden druhy vysvétluje, a vzajemné si davaji
hodnotu, ale nedaji se srovnavat: jsou to dvé odlisna charismata dana Bozimu lidu
k dosazeni svatosti, k niZ jsou v§ichni povolani.

Dnes si samoziejmé& jasné¢ uvédomujeme, Ze metafory musi byt podrobeny
kritice: vyraz ,,andé€lsky zivot“ nemuze vychazet z vazného exegetického zakladu
Mt 22,30 a v zadném piipadé uz se nejedna o vhodny vyraz pro nasi dobu, protoze je
nebezpeci, Zze budou uptednostiiovani svobodni pfirovnanim k and€lim. Také vyraz
,sponsa Christi se nemize opirat o text 2 Kor 11,2, kde Pavel hovofi o svém
spolecenstvi, o némz prohlasuje, ze ho zasnoubil jako Cistou pannu jedinému
zenichovi, Kristu. Pavlova metafora ma kolektivni vyznam a netyka se ani panny, ani
duse. ,,Virgines Christo maritae” je vyraz vzdaleny soucasnému vnimani a mozna
dokonce nebezpeény, protoze naznacuje zvlastni a osobni vztah ke Kristu. Koneéné
prirovnani ,,oblatio perfecta® pochazejici rovnéZz od Pavla mlze byt pouZzito pro
vSechny kiestany, a nejen pro ty, kdo Ziji v celibatu, protoze vSichni jsme povolani
nabidnout své zivoty jako obét’ Kristu, jemuz jedinému vSichni nalezime.

Nemame si uz tedy dnes pomahat metaforami? Jisté to neni jednoduché, a abychom
se vyhnuli ideologiim ohledné celibatu, bylo by rozumné se vratit ke Kristovym sloviim,
definujicim celibat jako ,,eunuchia®. Jsou to tvrda slova a nemaji v sob& nic mystického,
ale mohla by pomoci k lepSimu pochopeni skutecnosti celibatu pii jeho volbé i pii jeho
prozivani. Proto Se domnivam, Ze by se mélo hovofit pouze o celibatu a soustiedit se vice
na Zivotni situaci neZ na riizné charakteristiky, jez mu lze pfisoudit. Clovék Zijici v
celibatu je ¢lovek, ktery zije sexualni Zivot sam. Nabozensky celibat neni ni¢im jinym nez
volbou tohoto stavu v poslusnosti k povolani a pro Bozi kralovstvi.
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III. SOUCASNA PROBLEMATIKA

Dnes jako v Kristoveé dobé je celibat pro Bozi kralovstvi casto pohorSenim a
reakce se pohybuji od nedidvéry az po pohrdani. Také v dobé Castého napadani
hodnoty celibatu i ze strany kiestanl a dokonce lidmi, kteti se ho zavazali zit, je
mozné odpovédét: kdo mize pochopit, pochop, protoze nemnohym to bylo dano.
Soucasné hodnoceni v sobé jist¢ nese reakci na tradi¢ni obhajobu celibatu vzhledem k
manzelstvi a diskuse na toto téma asi mnoho neposlouzi. Pouze hlasanim a vérnosti
Bozimu slovu je mozné vyjit z této patologické situace. Celibat tvofi soucast vzacné
milosti, stejné jako manzelska vérnost, a je vyznamnou soucasti kristologie. Bez n¢ho
je ktestanské poselstvi nebezpeéné ochuzeno. Snadno si v§imneme, Ze v oblastech,
kde je napadan a popiran, ztratily na vyznamu také dal$i hodnoty, mezi nimi na
prvinim misté manzelstvi. Zjeveni z n¢ho ucinilo znameni, ne lidskou nabozenskou
ideologii: Kiestansky celibat je povolani, odlouceni, laska ke Kristu, dar dany
k uzitku cirkve, znameni reality kralovstvi, které pfichazi.

1. Celibat jako povolani

Celibat je ptedevsim povolani, které uvadi kiestana do charismatického stavu. Je
jisté lidskym fenoménem a jako takovy prozivan muzi a zenami jako volba i jako
nutnost, ale muze byt také pfijiman z divodld viry, pod vlivem Boziho slova a
vnitiniho povolani, které je dilem Ducha svatého. Na celibat jako Bozi dar je mozné
odpovédét pouze ,,ano“ v poslusnosti, v pokofe a v naslouchani vyzvé, ktera
nepiichazi z téla a krve, ale od Pana. Dimenze povolani u celibatu nebude nikdy
dostatecné zduraznovana. Celibat je totiz svobodnou odpovédi na vnitini volani a
opravdovou milosti v biblickém slova smyslu. Bih vola tviréim a plisobivym
slovem, za¢ina dialog s véficim, s tim, ¢im je, a ne proti tomu, ¢im je schopen byt.
Tehdy ma dat véfici rychlou, uplnou a divéfujici odpovéd. Tak se vstupuje do
dynamiky kralovstvi a od toho okamziku uz nejsme pany povolani. Fakt, ze se ¢lovék
stane eunuchem, se stava ,,ano“ Bohu s vyhledem na Bozi kralovstvi a lidsky postoj
se stava charismatem a sluzbou. To je povinna a okamzita konkretizace povolani, a
tedy také celibatu, ktery nema smysl sam v sobé€, i kdyz tvoii pro urcitého ¢lovéka
podstatnou pravdu. V prozivani celibatu ¢lovék nedivefuje sam sobé€ ani svym silam,
protoze na sebe nevzal lidsky zavazek, ale neni opustén ve své bezmocnosti, protoze
sam Duch zasahuje a pfijima zdvazek spolu s clovékem a uz se od ného nevzdaluje a
hlasi se k jeho povolani a zaslibeni. Celibat pro kralovstvi Bozi se tak stava
skute¢nosti, smlouvou mezi Bohem a véficim vyjadienou slibem pronesenym pied
celou cirkvi a vyhyba se nebezpeci subjektivismu a diletantstvi. V pfijeti povolani
k celibatu, které nemutize nebyt definitivni, Bith za¢ina své dilo a sam se zavazuje, aby
ho dovedl do konce. Na ¢loveku pak ziistava kazdodenni prozivani lasky na miste,
kam byl povolan, a bdélé uchovavani tohoto daru. S pfichodem partsie svobodny
¢lovek ocekava pozitivni Bozi soud, a proto se snazi zit stav celibatu s duchovni
moudrosti. Podobné jako pfi péci o kazdé charisma, také pro celibat plati, ze je nutné
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se vyhybat pfileZitostem, snazit se (1 Tim 6,11), je-li tfeba, pferusovat pouta a vztahy,
které by odvadély od povolani, a to vSe za Géelem stale hlubsi lasky, aby se $ifila
laska Kristova. Snazit se znamend vytrvat, zlstavat, ¢ekat. Znamena to stalost.
Prijmout zavazek celibatu neni jisté¢ snadna volba, ale problém vérnosti se odehrava
na poli viry. Clovék bud’ véii nebo nevéfi v Bozi moc. Kdyz véfi, dar je neustale
ozivovan.

I kdyz pfijde krize povolani a zavazek je zpochybiiovan, Bozi milost a vérnost
nikdy nechybéji a jsou dostatetné k oziveni povolani a jeho pfijeti v plné Sifi.
Duchovni dynamika povoléni k celibatu je zivena virou, stalosti v Panu, modlitbou a
také obezfetnosti, i kdyZ se toto slovo dnes mnohym nelibi. Neni mozné jit proti
zakonitostem psychiky a srdce, zahravat si s celibatem, riskovat nad vlastni sily,
nedodrzovat minimum duchovni hygieny, a potom se domnivat, ze lze s radosti
setrvat ve stavu eunucha pro Bozi kralovstvi. Za celibat, tak jako za kazdy jiny dar, je
tteba Bohu dékovat, vyzaduje bdélost a ozivuje se blizkosti Panu. Na lasku, ktera
vola, je mozné odpoveédét pouze laskou, ktera se svobodné dava. Jen tak je mozné
porozumét a ukazovat, Ze celibat je zjevujici skuteénosti a nastrojem hlasani podobné
jako manzelstvi. Neni to stav dokonalosti, ani etickd a naboZenska hodnota, ale je to
duasledek skute¢nosti viry. Je to pfedevsim zjevujici skute¢nost. Svét je pomijivy, ¢as
je kratky a blizkost ptichodu Boziho kralovstvi umoziuje Zit celibat, toto evangelijni
blaznovstvi, tak blizké tajemstvi kiize.

2. Celibat jako odlouceni a opusténi

Celibat s sebou nese dimenzi opusténi, kterd se dnes bohuzel nezdlraziuje.
Nejde jen o nepiitomnost sexualnich vztahd a Zivota ve dvojici, ale jak ukazuje
evangelium a mnohotvarnost forem, v nichz byl celibat historicky prozivan, také
opusténi rodiny a piibuzenstva. V tomto smyslu je mozné vidét celibat jako zbaveni,
zchudnuti, které umoznuje sjednoceni s témi, ktefi jsou nuceni zit sami, bez rodiny,
protoze ji nemohli vytvofit, nebo ji ztratili. V kiestanském celibatu ¢lovek vsechno
opousti, aby nasledoval Pana, a vstupuje do nové logiky, ziskava nové bratry a sestry
a nové domovy ve stonasobné mife. Pravé spolecenstvi kiestanti spoleéného zivota je
umoznéno celibatem, a je-li prozivano opravdové a naplno, stava se jakymsi mistem
epifanie. Tak jako v budoucim kralovstvi, celibdt umoziuje muzim a Zenam Zit
spole¢ne a v jednoté v fadu lasky. Nevybiraji se navzidjem na zaklad€ téla a krve,
sympatii a lidského citu, ale z diivodd poslusnosti samotnému povolani a pribchu
vlastni sluzby. K témto duchovnim dimenzim s antropologickou naplni je dnesni
¢lovek zvlasté pozorny a citlivy, proto by si zaslouzily vétsi zvyraznéni. Toho by
dosahl radostng&jsi a prizraéngjsi celibat, ktery by nedaval prostor dvojsmyslnym a
nebezpecnym feCem. K nim se casto uchyluji i ti, ktefi se prohlaSuji za ucitele
spirituality a vedou svobodné k osobnim pfatelstvim. Ne! Celibat s sebou nese
rozmér kastrace, ktery nelze smazat a ktery znamena samotu v poslu$nosti vlastnimu
povolani. Ta se tyka rovnéz spolecného zivota a pobyvani mezi lidmi. PfedevSim
v dnesni dobé&, kdy moderni védy zduraziluji sexualitu jako zplisob vyjadfovani, neni
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mozné si naivn¢ myslet, ze clovek v celibdtu mize mit afektivni a divérné vztahy.
Vasne¢ a city existuji dale, ale v fadu chudoby a opusténosti, ktery celibat zahrnuje, se
maji proménit v cit k tomu, kdo ¢ini vali Otce. Cit lze takto odméfovat podle
blizkosti Panu a jeho slovu. Bez této promény vasni by zivot celibatu byl oklestény a
pfipominal by spiSe situaci starého mladence nez toho, kdo vnitin€ usiluje o vérnost
Panu v samot¢ celibatu.

3. Kristologicky, cirkevni a eschatologicky vyznam celibdatu

Kristologicky vyznam celibatu je ziejmy v celibatu prozivaném z lasky ke Kristu
a k jeho osobé. Nejen ze je tieba Krista nasledovat a poslouchat, ale predevsim je
tteba ho milovat osobni laskou. Toto ustfedni postaveni Kristovy osoby podtrhuji
evangelisté: ,,A kazdy, kdo opustil domy ... déti nebo pole kviili mné,” fika Matous
(19,29) a klade tuto motivaci na prvni misto, podobné jako Marek, ktery tika ,,pro
mne a pro eucharistii® (10,29). Pravé z lasky ke Kristu zistava véfici svobodny a
prijima tento stav jako trvaly. Kristus byl svobodny ne proto, ze by vidél v manzelstvi
néco negativniho, ale zvolil tento stav pro naléhavost svého poslani a pro svou
absolutni vérnost Otci. Jako Kristus, tak mtze i véfici zit své povolani a celibatem
hlasat pfichod Krista, ktery vSechno dokonal a oteviel Bozi kralovstvi. Laska ke
Kristu je vétsi nez laska, jaké jsou schopni muz a Zena, a tato laska vztahuje kazdou
skute¢nost k Panové osobé&. 1 opusténi citd a pout, které tvofily Zivot celibatnika, je
dasledkem této vétsi a totalni lasky. Nejedna se o nadiazenost nad vécmi, ale o jejich
oceniovani ve vztahu ke Kristu, jde o to naucit se milovat véci ve vztahu ke Kristu.
Toto Kristovo ustfedni postaveni se udrzuje vérnosti, neustalym dialogem modlitby a
Cetbou Boziho slova. To jsou podminky, které pomahaji zit celibat vérng, radostné a
v pokoji.

Laskou ke Kristu se celibat otevird také cirkevnimu rozméru. Povolani a
charismat je v cirkvi mnoho, ale vSechna slouzi spoleénému uzitku. Ani dar celibatu
neni pro toho, kdo je k nému povolan, ale je pro cirkev a pro lidstvo. Nema svuj cil
sam v sob¢, ale ma cil ve sluzbé, v hlasani, které umoziuje. Proto ma byt celibat
prozivan s jistym odstupem od samotného celibatu, protoze je nastrojem, ne cilem, a
ma se projevovat viditelné ¢innosti uznavanou cirkvi. Cirkevni rozmér nespo¢iva ani
tak ve vetsi pfipravenosti svobodného ke sluzbé a k misijni ¢innosti ve srovnani se
zenatym, ale spiSe v samotné skutecnosti tohoto zptisobu zivota a v jeho svédectvi o
Bozi moci, ktera z ného Cini zivé poselstvi pro kfestany.

Clovek zijici v celibatu vyrazné ukazuje, Ze véfi v Bozi moc, ktera piisobi v jeho
zivoté. Sluzba je potom disledek a napInéni jediného piikazani, které plati pro
kazdého ktestana: milovat se navzajem laskou Krista, ktery se stal sluzebnikem
vSech a dal za nas vlastni zivot. Sluzba nemtize byt motivaci k celibatu nebo jeho
cirkevnim zakladem.

Nakonec se podivejme na eschatologicky vyznam celibatu, ktery je ohlaSovanim
prichazejiciho kralovstvi a proroctvim Kristova navratu. V Bozim kralovstvi nebudou
ani muzi, ani zeny, ale jediny celek v Kristu. Sexualita a manzelstvi uz nebudou,
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protoze nejsou posledni, ale pfedposledni skutecnosti. Tento svét pomiji, situace,
V niz se nachazi pozemska skutecnost, uz nema silu nas poutat, vSe ztraci pevnost.
Véci byly podrobeny marnosti, protoze Kristus ptiSel a Bozi kralovstvi je uz mezi
nami. Kdyz Kristus vola k celibatu, dava na srozuménou, Ze vSechny véci pominou,
¢i 1épe budou proménény vzkiisenim, a tehdy bude Bh v8echno ve viem (1 Kor
15,28). Jeho milost a moc napliuje existenci téch, kdo ho hledaji v celibatu. To jim
dava schopnost vSechno opustit a zit v chudobg, ve slabosti, v samoté, v neuplnosti, a
vzdat se potomstva s védomim, ze Biih spasi tento Zivot a vzkiisi ho.

Enzo Bianchi (¥1943)

prelozil Jan Lachman
Slovnik spirituality
Karmelitanské nakladatelstvi s. r. 0., Kostelni Vydii 1999

(se svolenim vydavatele)
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ZASVECENE PANNY ZI1JiCi VE SVETE
OBNOVENI STAROVEKEHO OBRADU

Anne Marie Selvaggi

Pii svém pisobeni v malé etnické farnosti, fizené Missionary Society, jsem méla
moznost seznamit se s mnoha zajimavymi lidmi z celého svéta. Jednim z nich byl
P. Willibrod Slaa, ktery mé poprvé seznamil s existenci a Zivotem zasvécenych Zen
zijicich ve svété. P. Willie, jak ho vSichni didvérné nazyvaji, byl tanzanijskym
knézem, ktery v Rimé ukonéil doktorat z kanonického prava. V jednom z nasich
mnoha rozhovortt me¢ upozornil na ur€ity kdnon v novém Kodexu kanonického prava.
Mezi péti kategoriemi zasvécené¢ho zivota se k mému velkému piekvapeni skryvala
slova, jejichz obsahem se chceme Vv tomto ¢lanku zabyvat:

Kan. 604 — § 1. K témto zpiisobum zasvéceného Zivota pristupuje stav panen,
které vyjadrily posvatné predsevzeti duslednéji nasledovat Krista a byly od
diecézniho biskupa podle schvaleného liturgického obradu zasvéceny Bohu, mysticky
se zasnoubily Kristu, BoZimu Synu, a oddaly se sluzbé cirkve.

§ 2. Panny mohou vytvaret spolecenstvi, aby vérnéji zachovavaly sva predsevzeti
a navzdjem se podporovaly se sluzbé cirkvi, odpovidajici jejich stavu.

Obnoveni této starovéké praxe vyzaduje, abychom se podivali na kofeny a obsah
tohoto povolani.

HISTORICKY PREHLED

Panenstvi neprovdanych osob, zvlast¢ Zzen, bylo v zidovsko-kiestanské tradici
vzdy vysoce cenénou ctnosti. Obrazem panenstvi se popisuje narod, jaky si preje Bth
(Am 5,2; Plac¢ 2,13). ,lzraelskd panna“ je idealizovana proroky (Jer 14,17; 18,13;
31,4; 31,21). Jestlize se této metafory pouziva v souvislosti s Izraelem, svédéi to o
hluboké ucté k tomuto obrazu, avSak vzdy pouze v predjimani plodnosti smluvni
manzelské lasky. Proto zvolit si svobodn€ panenstvi jako Zivotni stav bylo neslychané
a nezadouci, bylo to povazovéno za néco, co odporuje Bozi vili ¢i za projev zavrzeni.
Panenstvi jako celozivotni stav bylo mozno zvolit pouze za mimofadnych okolnosti
Vv souvislosti s prorockym povolanim. Miriam, Elia§ a Jeremia$ jsou piikladem
proroku, kteti podle Boziho pokynu zvolili celibat, aby mohli slouzit svému lidu
v tézkych dobach (napr. Ex 15,20).

Obratime-li se k Novému zakonu, vidime stejné spojeni mezi panenskym a
prorockym povolanim. Oboji je charisma predjimajici realitu pfichdzejiciho Boziho
kralovstvi (1 Kor 7,7). V kiestanské tradici se vSak tomuto stavu prokazuje zv1astni
pozornost a priklada se mu zvlastni dilezitost. Z evangelia je jasné, Ze prvni kiestané
chapali panenstvi jako charisma dané pouze nemnohym (Mt 19,11). Dnes S nim
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pojime dal$i ctnosti: chudobu, sebezapor, pokoru, duchovni détstvi (srv. Lk 9,23;
14,26nn; Mk 10,26nn). Panna je nadto znamenim viry a nad&je ve vzkiiSeni
z mrtvych, kdy se lidé ... ,nezeni ani nevdavaji, ale jsou jako nebesti andélé
(Mt 22,30). Nejvétsim starovékym obhdjcem panenstvi je svaty Pavel. Zvlaste
v 1 Kor povzbuzuje své posluchace: ,,Kazdy at’ zije v tom postaveni, které mél od
Pana, kdyz ho povolal k vite (1 Kor 7,17). Rik4 to na obranu neprovdanych osob
,vzhledem k tomu, co ma pfijit ... nebot podoba tohoto svéta pomiji*
(1 Kor 7,26.31). Zde je jasné vidét, ze Pavel chape panictvi a panenstvi muzl a Zen
jako prorocké svédectvi v poslednich dnech. Ukazuje také na prakticky aspekt,
tj. ,,Zena bez manzela nebo svobodna divka se stara o véci Pan¢, aby byla svata télem
i duchem® (1 Kor 7,34), a miZe tedy Panu slouZit svobodn&ji. V 2 Kor se Pavel
obraci ke kfestanské komunité jako k Cisté panné: ,,Vzdyt vas zarlivé stiezim Bozi
zarlivosti; zasnoubil jsem vas jedinému muzi, abych vas jako ¢istou pannu odevzdal
Kristu.“ (2 Kor 11,2). Vidime tedy, ze prvni kiestané reinterpretuji, pfijimaji, a
dokonce chvali zivotni stav, ktery byl dfive neobvykly a nezadouci. Tento posun
V chapani ma bezpochyby pfi¢inu v piikladu Krista a jeho matky, vzoru vSech panen.

Z toho, ze Pavel tak hlasité velebi tento stav, 1ze pfedpokladat, ze néktefi muzi a
zeny si svobodné zvolili Zivot v celibatu jiz kolem roku 57, mozna i diive. Ke konci
1. stoleti jiz byly osoby, které se takto zasvétily Bohu, akceptovanou mensinou. Tito
muzi a zeny zili ve svych rodinach nebo také na opusténych mistech a byli nazyvani
asketi a panny (viz 1. list Klementiiv 38). Pronasledovani a mucednictvi mnoha panen
ukazalo jejich pocet a podpofilo jejich riist. Mezi nejznaméjs$i panny mucednice té
doby patii Agata (T asi 250), Lucie (T 303) a Anezka (T asi 250), mnoho jich svou
heroickou smrti inspirovalo druhé ke spojeni mucednictvi a panenstvi jako nejvétsi
cti. Panenstvi se stalo pfipravou pro mucednictvi.

Ve 4. stoleti, kdy ustalo pronasledovanim, bylo panenstvi jako uznavana zivotni
cesta moudfe péstovano a izce spojovano se svatym zivotem Krista. U autord, jako
Pseudo-Klemens (1. pol. 3. stol.), Rehot z Nyssy (T 395), Ambroz z Milana (1 397) a
Jan Zlatousty (1 407) nachdzime jasné pochopeni toho, co znamena povolani
k panenstvi. Zivot panny je postaven na modlitbé. At uz Zila ve své roding, sama
nebo v malém spoleCenstvi, jejim prvnim povolanim byla modlitba, zvlasté dar
pfimluvné modlitby. Sviij cas travila navStévovanim nemocnych, sirotkd, vdov a
chudych a pomahala jim v jejich duchovnich i materialnich potfebach. Schazela se
pravidelné s ostatnimi pannami ke ¢teni a studiu Pisma a k modlitbé. Obcas se
zasvécené panny schazely se svym biskupem k dalSimu vedeni a studiu, protoze
spadaly p¥imo do jeho duchovni péée. Zeny Zijici v celibatu tedy délily sviij ¢as mezi
modlitbu a pastoracni Cinnost v kontextu mistni kiestanské komunity, nékdy se
objevuji v Cele lokalnich cirkvi, nebot” vyjma velkych meést bylo jen mélo knézi a
biskupti. Lze fici, ze to byla pro zasvécené zeny doba rozkvétu, protoze diky svému
celibatu byly ve srovnani s provdanymi Zenami velmi svobodné a mobilni, a navic
byly pokladany za rovné muzim stejného stavu.
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Avsak, jak tika Jan Zlatousty ve svém spise O panenstvi, povstal zavazny blud.
Gnosticka hereze, ktera vznikla jiz v 1. stoleti, se nyni projevila v zasvéceném zivote
a vyvstaly jisté zlotady. Nekteti obhajci Cistoty a panenstvi oteviené pohrdali télem a
manzelstvi a plozeni pokladali za ménécenné. Diivodem slibu panenstvi bylo spiSe
pohrdani télem nez prava askeze. Tento postoj potiral Jan Zlatotsty svou diskusi o
ttech pravych znacich zasvéceného panenstvi. Prvnim a zfejmym znakem byla
kladen, podobné jako u Ambroze Milanského, na druhy znak: panenstvi duSe nebo
Cistotu srdce, ktera se prakticky projevovala v tfetim znaku — zasvéceni se Kristu. Jan
Zlatousty tedy objasiiuje podstatu zasvéceného panenstvi: svatost téla a duse,
navzajem neoddélitelné, oboji ke slavé Bozi skrze pokorny a prosty Zzivot ve
stabilnim celozivotnim stavu.

Toto mocné uceni vSak nedokazalo udrzet na uzdé zlofdady. Mozna ponejvice
z tohoto divodu povstal institucionalizovany feholni zivot. Od konce 4. stoleti
zaCinaji vznikat zbozné domy — klastery, které obyvaly dvé skupiny zboznych zen,
které se predtim rozliSovaly: vdovy a panny. VétSina panen pfijala tuto novou formu
spole¢ného zivota, i kdyz nékteré davaly prednost dosavadnimu zpisobu Zivota.
Svaty Benedikt (T 550) mél pro tyto malé pochopeni a jednozna¢né daval piednost
organizovanému feholnimu zivotu. Povazoval institucionalizovanou formu zivota a
teholi za vstupni branu k dokonalosti. Jeho pohled ziskal takovou popularitu, ze
Vv roce 1298 papez Bonifac VIII. dirazné odsoudil autonomni zpisob zivota panen a
prohlasil, ze maji zit trvale v klasterni klauzute. I kdyZ toto nafizeni se nikdy zcela
neprosadilo, jeho dusledkem bylo, ze v nékterych c&astech Evropy klesl pocet
zasvécenych Zen zijicich ve svéteé az k nule.

Ackoliv zapadni cirkev sméfovala k institucionalizaci a uniformité zasvéceného
zivota, ve stfedovéké Evropé€ stile existovaly nebojacné zasvécené panny. Zvlasté
Vv Anglii, kde mnoho panen zilo jako poustevnice ¢i osaméle, jako Christina
z Markyate (T 1155) a Juliana z Norwiche (1 1416). Tyto zeny zily dale své povolani
modlitby, radily véficim a poméahaly chudym. Zily ve svych domech, blizko kosteli
¢i v klasterech a vnéjskem se obvykle neliSily od svych soucasnic. Nesmime
opomenout svatou Katefinu Sienskou (1 1380) jako vyznamny ptiklad zasvécené
zeny zijici ve svét€. Ackoliv nikdy nepfijala panenské zasvéceni — byla
dominikanskou terciatkou — jeji zivot a dilo svédéi o spojitosti s Zivotem jejich
duchovnich pfedchiidkyn. V renesanéni Italii zalozila svata Andéla z Merici (T 1540)
tzv. ,,spolecenstvi panen®, které mélo slouzit vyucovanim a charitativni ¢innosti. Jeji
Spolecenstvi sv. Vorsily se vS§ak muselo podvolit natlaku papeze a pfijmout obvyklou
klasterni formu, a tak originalni myslenka musela padnout v zajmu ziskani oficialniho
uzndni.

Po reformaci byl velky tlak na uniformitu a zdalo se, Ze zasv&cené panny
vymizely. Rozvoj ¢innych Zenskych tadi v 17. stoleti pfipravil cestu k navratu jisté
svobody ve sluzbé a Zivotnim stylu (napi. Dcery lasky zaloZzené Vincentem de Paul a
Louisou de Marillac ve Francii). Pfekvapivé prvni zemi, kterd zaZzila znovuvzkiiSeni
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zasvécenych panen Zijicich ve svété, byla Cina. Po Povstani boxert (1899-1900) jiz
nemohly v Ciné piisobit tradiéni Zenské fady. Cirkev v Cin& se proto vrétila
k starovéké praxi zasvécovani zen do ,stavu panen” a dovolila jim Zit v jejich
rodinach. Dnes tyto panny v Cing, ktera méa vazny nedostatek knézi, aktivné piisobi
ve farnostech a nékteré byly dokonce povéfeny Ucasti na pastoracni péci o tyto
farnosti. Je to ptiklad schopnosti cirkve piizplsobit se spoleéenskym okolnostem.
Toto pfizpuisobeni jisté odpovida i nasi spolecnosti: o sedmdesat let pozdéji cirkev
oficidln€¢ obnovila obfad zasvéceni panen zijicich ve svété (Pontificale Romanum,
31. kvétna 1970) a o tfinact let pozdéji byl stav panen vtélen do nového Kodexu
kanonického prava (1983).

KANONICKE PRAVO

eey

Zasvéceni panen zijicich ve svété bylo v kanonickém pravu zakotveno poprvé az
v roce 1983, kde bylo zafazeno mezi formy zasvéceného zivota v cirkvi. Kan. 604
potvrzuje ty, které jiz slozily slib panenstvi, a ty, které jsou volany k tomuto
zivotnimu stavu. Dale povzbuzuje Zeny a jejich biskupy k zavedeni této formy
zasvéceného zivota v jejich diecézich. Slovo ,,ordo* neznamend komunitu feholnikti
zijici podle urc¢itych pravidel, jak to byva obecné chapano, ale je uZito ve smyslu
,,stav = skupina téch, kdo ziji podobnym Zivotnim stylem.

Kan. 604 ukazuje podstatu tohoto povolani. Panenstvi neni voleno kvili sobé
samému, ale proto, aby doty¢na ,dislednéji nasledovala Krista“. Tyto Zeny jsou
,,zasvéceny Bohu®, oddéleny pro néj a jemu oddany svou vlastni svobodnou volbou a
skrze slova a konani biskupa. Tak se z nich stavaji posvécené osoby, posvatné
nadoby Pana. I v tomto kratkém kéanonu nalezneme obraz nebeské svatby. Panny se
,,mysticky zasnoubily Kristu®, jsou s nim spojeny poutem lasky. Pro zasvécené panny
je uzivan stejny obraz jako pro cirkev a pro blahoslavenou Pannu Marii — snoubenka,
matka, sluzebnice Pang, nosici Krista v sob¢€ a pro druhé, matka duchovnich déti.

Druha ¢ast kan. 604 urcuje, jak by se toto povolani mélo zit. Tak jako v minulosti
,»panny mohou vytvaiet spoleCenstvi“. To mlze znamenat spolecny Zivot, nebo také
setkavani k modlitb¢ a vzajemné podpote. Interpretace zalezi na kazdé jednotlivé a na
jejim biskupovi. Je ale jasné, Ze jejich povolanim je ,sluzba cirkvi, odpovidajici
jejich stavu®. Tato sluzba nezahrnuje pouze sluzbu v diecézi, farnosti, skole ¢i
nemocnici, ale vyzaduje také zvlastni oddani se modlitbé s druhymi a za druhé. Opét
Se piipomina starovéky obraz primluvkyné, ktery je vlastni zasvécenym pannam. Aby
mohla panna slouzit druhym a nabadat je ke svatosti, musi ¢asto pfijimat svatosti a
Bozi slovo v Pismu a duchovni Cetb€. V jeji duchovni formaci a rastu hraje centralni
ulohu diecézni biskup, nebot’ z jeho rukou obdrzela titul ,,snoubenka Kristova“.
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LITURGICKY OBRAD ZASVECENI

Soucasny Obiad zasvéceni panen se nachazi v Ritualu katolické cirkve. Nékteré
jeho ¢asti pochazeji od papeze sv. Lva Velikého (T 461) ¢i jiz od mucednice sv.
Anezky. Slova ,,Jsem zasnoubena tomu, jemuz slouZi andélé, na jehoz krasu s izasem
hledi mésic i slunce.* — jsou pfipisovana sv. Anezce.

Prvni jasné zminky o obfadu zasvéceni pochazeji ze 4. stoleti Predtim existoval
ritus v riznych provinciich v rozli¢nych liturgickych odchylkach. Definitivni text
nalézdme v Leonianském sakramentaii z roku 600. Sklada se z obiadl, modliteb a
antifon, které se béhem doby nahromadily kolem jadra ritu — konsekra¢ni modlitby.
Siroké uzivani této modlitby je dosvédéeno v listech sv. Ambroze jeho sestie
Marcelling, ktera byla zasvécena papezem Liberiem na Hod Bozi vanoéni roku 353.
Od nejstarSich dob byl tento obfad vyhrazen biskupovi. Jednim z pozadavkil na
kandidatku byla zkusebni doba, kterd méla provéfit jeji ctnosti, vaznost a pevnost
jejiho rozhodnuti. Vékova hranice pro zasvéceni zavisela na duchovni zralosti
kandidatky — zalezelo to na tsudku biskupa a nékolika moudrych. Minimalni vék byl
od 25 do 40 let. Zasvéceni se konalo o slavnostnim dnu v ramci slaveni eucharistie a
bylo ze své povahy spiSe velmi prosté. Béhem obtadu panna sedé€la blizko oltate a
vefejné vyjadiila své rozhodnuti, pravdépodobné po ¢teni a homilii. Nasledovalo
vztazeni biskupovych rukou a konsekra¢ni modlitba. Obfad koncil ptijetim zavoje a
prstenu, jak bylo zvykem pro vdané Zeny té doby. Panny neoblékaly zvlastni Sat ¢i
habit, ktery by je odliSoval od véficich, nebot’ pfanim bylo, aby ziistaly soucasti
mistniho spolecenstvi a neoddélovaly se. Tento ritus se pouzival nékolik stoleti az do
vzniku Rimsko-germanskych sakramentait v Galii v 8. a 9. stoleti (viz R. Metz, La
virginité chrétiene).

V téchto sakramentarich vidime poprvé rozliSeni obfadu pro panny Zijici ve svété
a panny zijici v klasterech. Zatimco prvni obfad zustal dale velmi prosty, druhy
zacinal byt velmi komplikovany, nebot’ obsahoval obleceni do feholniho Satu, piijeti
trnové koruny, zmnozeni modliteb a poZehnani. Po 10. stol se obtad pro zasvéceni
panen Zzijicich ve svété prestal pouzivat, pravdépodobné z praktického divodu:
Jejich pocet drasticky poklesl. Avsak nékolik malo jich az do 16. stoleti pfijalo toto
zasvéceni — ironicky jako privilegium slavnych profesek. Pak se obfad pfestal
pouzivat az do 19. stoleti, kdy byl znovu oziven v nékterych benediktynskych
klastefich, napt. v opatstvi Sv. Marie a Marty sur le Lac v Quebecku, kde se stale
kona zvlastni zasvéceni panen néjaky cas po slavné profesi. Pouziva se pfi ném
obtadu, ktery je v podstate stejny jako pro panny Zijici ve sveté.

Kdyz vyvstala potfeba zasveécovat Zeny zijici ve svéte, byl k tomu upraven obfad
teholni profese, ale byl uzivan pouze sporadicky. V roce 1950 papez Pius XII.
prohlasil, ze ptvodni obfad zasvéceni zlistal vyhrazen klauzurovanym teholnicim
(Sponsa Christi 3,3). Povzbuzoval klauzurované komunity k obnoveni tohoto
starobylého zasvéceni a velmi ho doporucoval, avSak vzdy jen v souvislosti
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S klauzurovanymi komunitami. To, co se zdalo byt krokem zpét, se vSak stalo
piipravou Ducha svatého pro obnoveni stavu panen (ordo virginum). Aggiornamento
II. vatikanského koncilu (1962-1965) zahrnovalo i obnoveni liturgického obtadu
zasvéceni pro zeny zijici ve svété a vratilo jim hodnost ,,zasvécené osoby*, ktera jim
v prvnich stoletich cirkve nalezela. Soucasny obfad je rozdélen do dvou c&asti pro
zeny Zijici ve svété a pro feholnice v kontextu vyvoje z 19. stoleti. Uvod k obfadu
zaind jasnou uvahou o ,existenci a plsobeni zasvéceného panenstvi® a

vvvvvv

pro potencionalni kandidatky:

Pro panny zijici ve svété se vyzaduje:

a) aby nikdy piedtim neuzaviely manzelstvi a nevedly vefejné Zivot, ktery odporuje
panenskému stavu

b) aby kvili svému véku, svym Zivotnim zkuSenostem a charakterovym vlastnostem,
které byly vyzkouSeny véficimi a bylo jimi dano souhlasné svédectvi, poskytovaly
zaruku, ze vytrvaji v zivote v Cistoté a sluzbé cirkvi a bliznim

c) aby byly pfipustény k zasvéceni mistnim biskupem — ordinaftem. Biskupovi
prislusi stanovit, jakym zplisobem maji panny Zijici ve svété piejmout povinnost
panenského zivota.

(viz obrad zasvéceni panen)

Tato slova plati uz po 16 stoleti! Doporucuje se slavit obfad o slavnostech a
nedélich, v bilé barvé a béhem slaveni eucharistie.

Je zajimavé, Ze obtad zasvéceni nese nékteré napadné podobnosti s obfadem a
teologii manzelstvi a knézského svéceni. Vzhledem k manzelstvi je to uzivani
svatebnich obrazl: nevésta Kristova, bozsky Snoubenec, zar lasky, posvatna jednota,
svatba, manzelskd smlouva, duchovni matefstvi, déti narozené v fadu milosti.
Pfidavaji se rizné vné&jsi symboly, jako zavoj (ne nutné), bilé Saty, prsten a doprovod
dvou Zen. Ve srovnani s obfadem svéceni je snad nejnapadnéjsi, Zze obtfad zasvéceni
panen ma slavit biskup. Zasvéceni se kona také béhem msSe sv., kandidatka je
predstavena biskupovi a on zkouma jeji umysly, zpivaji se litanie ke vSem svatym
(béhem nich muze kandidatka ulinit prostraci), panna poklekd pred biskupem a
vklada své sepnuté ruce do jeho pti obnové svého timyslu ,,zachovavat dokonalou
Cistotu a nasledovat Krista®, biskup vztahuje své ruce nad kandidatku pti konsekra¢ni
modlitbé.

Tato podobnost se svatosti svéceni je napadnd, ale neznamend, ze zasvéceni
panen je druhem svatostné ordinace. SpiSe nas vede k plnéjSimu pochopeni tlohy
zeny v cirkvi, kterda neni totozna s knézstvim, avSak je jeho Zenskou paralelou ve
sluzbé po vzoru Matky Bozi.

,Vyluén€ otcovskd svatost knézstvi reprezentuje otcovskou funkci cirkve,
vtélenou skrze Krista, jeji hlavu, a zahrnujici knézsky stav. Tento stav ma svij
protéjsek v zasvéceni panen, které je svatostinou par excellence.” (L. Bouyer, Zena
Vv cirkvi)
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PRAKTICKE UVAHY

Jak lze byt pfijata do ordo virginum ve svété? Nejpiiméjsi cestou je kontaktovat
mistniho biskupa. Kandidatka by vSak méla byt varovana, zZe jeji pfipadné pfipusténi
k zasvéceni nemusi byt vzdy pochopeno, spravné pfijato ¢i viibec znamo v kléru.
Rozumngéjsi je zadit u svého farate ¢i duchovniho viiddce. Obvykle kandidatka nejprve
s pomoci svého duchovniho vidce rozlisuje, zda ma povolani k zasvécenému zivotu.
Kdyz 1ze rozumné usoudit, ze ano, dalsi krok spociva v rozliseni, ke kterému druhu
zasvécen¢ho zivota je volana. Musi peclivé zkoumat aktivni a kontemplativni
instituty zasvéceného zivota, nez se rozhodne pro zasvécené panenstvi ve svété. Je to
proces rozlisovani v modlitbé, ktery mtze trvat nékolik let.

Kdyz se usoudi, zZe jeji povolani k zasvécenému panenstvi je pravé, méla by se
pripravit na setkani se svym biskupem. To neni konec zkoumani, ale zacina se jeho
nova kapitola. Biskup miize chtit vést kandidatku sdm, nebo ji ustanovit vidce, ktery
zkouma jeji povolani, dokud ,kvili svému veku, svym Zzivotnim zkuSenostem a
charakterovym vlastnostem* neposkytuje zaruku, ze vytrva v zivoté v celibatu. Tato
faze muze zahrnovat dovoleni k ¢asnému soukromému slibu, zvlasté pokud trva
nekolik let. Formace trva podle véku kandidatky, jejiho duchovniho vyvoje a tsudku
biskupa 1-5 let, nebo vice, podobné jako formace v tradi¢nich feholnich komunitach.

Béhem zkusebni doby je nezbytné, aby kandidatka vedla hluboky Zivot modlithy,
ziveny Castym pfijimanim svatosti smifeni a eucharistie se zvlastnim zfetelem na
pfimluvnou modlitbu, ke které jsou panny piedev§im povolany.

,»Proto je chapano jako hlavni, nenahraditelnd a zakladni tuloha panen
zasvécenych Kristu byt v mystickém téle zivym svédectvim o chvale jeho slavy —
slovy, zivotem v milujici kontemplaci a adoraci tajemstvi Jezise Krista, ve kterém se
Biih zjevil a daroval ¢lovéku.” (L. Bouyer, Zena v cirkvi)

Duchovni rtst je podporovan zvlastni uctou k Neposkvrnéné Panné Marii,
duchovnim ¢tenim a studiem zvlasté cirkevnich Otcl jako je sv. Ambroz. Protoze
zasvécené panny se modli Denni modlitbu cirkve, mé se kandidatka dobie seznamit s
touto univerzalni modlitbou cirkve a modlit se ji denné celou, nebo alespont Ranni a
Vederni chvaly. (Oficium pfilezitostné zmifuje toto povolani v pfimluvach — viz
Vecerni chvaly ve étvrtek II. tydne nebo v pondé€li po Zjeveni Pané). Nakonec by mél
byt nacrtnut zpisob zivota (,fehole zivota®) a schvalen kandidatkou, jejim
pravodcem a biskupem. Nezbytny je kone¢né¢ — ne pouze kvuli zkuSenosti, ale i
moralné¢ — kontakt s ostatnimi Zenami Zijicimi timto zpiisobem Zivota, at uz ve
formaci nebo jiz zasvécenymi.

ZASVECENE PANNY V DNESNIM SVETE

Tak jako v minulosti se zasvécené panny snazi byt vzdélané a sobé&stacné, Zziji
samy nebo ve svych rodinach, malych skupinkéch ¢i pfi klastefe klauzurovanych
mniSek. Aktivni apostolat obvykle zahrnuje jednu nebo dveé z Cinnosti vzdy zenam
blizkych — vyu€ovani, zdravotnictvi, péce o staré lidi, pastorace. Avsak toto povolani
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Casto pfitahuje Zeny, které silné inklinuji ke kontemplaci. Nékdy to souvisi
S moznosti poustevnického zivota (kan. 603). Nékteré zeny predtim patiily k néjaké
feholni spole¢nosti, jiné nikdy nebyly v klastefe. V kazdém piipadé vsak, protoze se
jednda o neopakovatelny slib (proto tak dlouha zkuSebni doba), neud€luje se
konsekrace obvykle pred tficatym rokem véku, a i ten je povazovan spise za nizky.

Zasvécené panny zijici ve svété existuji vétsSinou v Evropé a Severni Americe.
V Anglii, kde jich je asi tucet, se schazeji dvakrat rocné k modlitbé a vzdjemnému
sdileni a vydavaji ctvrtletnik. V USA jich mnoho patii k Asociaci kontemplativnich
sester (ACS), ktera je organizovana podle oblasti a setkavaji se jednou ro¢né na
né¢kolik dni. Také v Kanad¢ zije nékolik zasvécenych Zen, které jsou rozsety po celém
uzemi. Neexistuje zde vSak narodni nebo oblastni setkavani. Pfesny jejich pocet neni
znam, protoze mnoho z nich zije tichym, nendpadnym zivotem. Kdekoli na svéte jsou
zasvécené panny odpovédné mistnimu biskupovi a jejich komunitou je mistni cirkev.
Ackoliv neslibuji vyslovné chudobu a poslusnost, jsou vazany jit cestou evangelijnich
rad (,,nasledovani Krista“), jako ostatné vSichni pokiténi.

At uzZ zasvécena panna Zije spiSe jako poustevnice ¢i pisobi mezi mnoha lidmi,
podstata jejiho povolani nespoc¢iva ani tak v tom, co déla, ale spise v tom, co je. Ona
je ,.eschatologickym obrazem toho, co pfichazi“, prorockym svédkem budouciho
véku, a soucasti toho, co je zde a ted’. V ni jsou sjednoceny a uvedeny v rovnovahu
dv¢ dimenze reality, které odrazeji bozskou a lidskou pftirozenost v jediné osobé
jejiho Snoubence. ProtoZe toto povolani vyzaduje ctnost, ktera je v nasi spolecnosti
otevien¢ vysmivana, jeji dodrzovani a propagovani bude také predmétem
nepochopeni a posméchu, tfeba i od knézi. Zde zni jasné slova svatého Pavla:
,.Kristus ukfizovany ... je Bozi moc a Bozi moudrost.“ Protoze zasvécena panna neni
zasnoubena jen Krali, ale také Ukfizovanému Spasiteli, miizeme na ni vztdhnout
Pavlova slova: ,,Blaznovstvi Bozi je moudiejsi nez 1idé a slabost Bozi je silngjsi nez
lidé.“ (1 Kor 1,23-25)

Navrat ordo virginum neni moderni inovaci ani michanim laikti a feholnikd
dohromady, neni ani povolanim pro ty, které neuspély v tradi¢énim feholnim Zivotg. Je
to pravé volani k zasvécenému zivotu. Ordo virginum ma své ¢estné misto mezi
povolanimi v cirkvi a je semenem, ze kterého vyrostlo mnoho zapadnich feholi. Jako
jina povolani znamena i ono dar byt zahrnut do Boziho kralovstvi a slouzit Panu a
délat mu radost. Znovuobnoveni této formy zasvéceného zivota je soucasti obnovy
Ducha svatého skrze II. vatikansky koncil a cirkev v ném nabizi zenam zpusob
zivota, ve kterém mohou rozvinout své osobni dary, které diive bylo mozno Zit pouze
v ramci tradic¢nich struktur feholniho Zivota.

prelozila Martina Vintrova
Canadian Catholic Review, leden 1987, 6-11
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POUST - KRAJINA A FORMA ZIVOTA

Margarete Niggemeyerova

Z PREDMLUVY

Spiritualita neni privilegiem zvlastnich skupin nebo stavli v cirkvi. Vsichni
kiestané jsou naplnéni Duchem (Gal 6,1) a chté&ji (maji) Zit duchovnim Zivotem. Ten
ma zaklad v pfijeti Ducha pii kitu a bifmovani. Kazdy kiestan pak ma tvirc¢im
zpisobem rozvijet dary, které dostal.

V podstaté existuje jedina spiritualita projevujici se ovSem v riznych formach,
Vv jakych se kiest'ané snazi zit evangelium. Zakladem rozli¢nych podob spirituality je
Jezi§ Kristus. On je méfitkem jakéhokoli konkrétniho zpisobu duchovniho Zzivota,
ktery se tak stava praktickou kristologii. Kiest'ané se maji ptipodobiiovat Kristu.

Podnétem k intenzivngjsi snaze o duchovni Zivot byva osobni zasazeni prozivané
jako volani a narok Bozi. Nasleduje pokus konfrontovat vlastni Zivot a jeho koncepci
S timto poznanym narokem. Odvazné vyporadani se s timto poznanim a prozkoumani
vlastnich moznosti vede k rozhodnuti: ve vife se svobodné zavazat a vstoupit na cestu
nasledovani se v§emi dusledky pro vyznani, svédectvi a angazovanost. Cesta dikazi
zde selhava. Jde o logiku srdce ve zkuSenosti viry. Odhalit tuto pravdu mize jen ten,
kdo se podobnym zplsobem vydd onomu zasaZzeni vedoucimu jej k Zivotu podle
evangelia.*

OBRAZNE SLOVO POUST

Poust ma v d¢jinach spasy a zboznosti vyznamnou roli, kterou kazdd doba
objevuje a chape nové.™® Snad pravé v dobé kiiseni, obnovy a promény duchovniho a
cirkevniho Zivota ozivaji prvky poustniho kfestanstvi v novych formach. V navratu
k monastickému idedlu se zdlraziiuje vyznam samoty a mlceni. Poust, jako
zemepisné misto, se stava duchovnim prostorem, kde se rodi toto védomi.

Kofen poustni viry a poustniho kiestanstvi tkvi v d€jinach Izraele. Ten proziva
svou zkuSenost pousté v napéti mezi otroctvim a svobodou, v némz se uci byt
Hospodinovym lidem. Zkousky, pokuseni, nevérnost, odpor, trest, kardni a nové
vabeni Hospodinovo svéd¢i o vnitini dramaticnosti této cesty.

Pres spasné plsobeni Hospodina ziistava poust’ opusténym a prazdnym mistem
ohrozZeni. Je obyvana divokymi zvifaty, stava se ato¢istém psanci (Kain — Gen 4,14-
16; Hagar — Gen 16,6-12) a je bezhrani¢nou dalkou, do niZ je vyhanén Azazeliv
kozel (Lev 16,8-10).

14 A. Rotzetter: Theologie und Spiritualitét, Ziirich-Einsiedeln-Kéln 1979
15 A. Guillaumont: Die Wiiste im Verstiindnis der dgyptischen Mdonche in: Geist und
Leben 54, 1981
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Také v Novém zakoné je poust’ prostorem spasy a viry. Jan Kititel i sam JeZi$
setrvavaji v této poustni tradici Izraele, i kdyz geograficky vyznam tu postupné
slabne.

Cirkevni Otcové a mnisi prvnich kfestanskych stoleti ptipojuji k zemépisné
povaze pouste charakter mysticky. Poust’ je neplodny prostor a zona smrti vyzyvajici
k maximalni askezi. Idylicka pfedstava pousté jako mista klidu a ochranného utociste
mizi v zapasech poustevnikd s démony. Potkaji-li se dva poustevnici, neptaji se ,,Kde
bydlis?*, ale ,, Kde bojujes?.*® Mnisi vytrvavaji az do konce jako ,.atleti poust&“l’.

Poustni zkuSenosti prvnich dob maji modelovy vyznam pro kazdého kiestana. I
dnes je tieba bojovat v pousti. Pod pojmem spiritualita eremitli je minén pokus o
duchovni orientaci. Ani dnes$ni kfestansky zivot se neobejde bez pousté a jejich
autentickych duchovnich zkuSenosti.

ZNOVUOBJEVENI POUSTE

Skutecnost

V periodiku Ki¥estan piitomnosti'® je zminka o nové formé poustevnictvi ve
Francii. Ctenaf se s idivem dozvi, Ze podet sou¢asnych eremitil je odhadovan na 350.
Bezdécné si vybavi prastarou formu kiestanského mnisstvi v egyptské pousti, kde
poustevnici chtéli zit své kiestanstvi daleko od veskeré kultury a civilizace. Svou
vahu ma pfipominka, Ze tato praforma poustevnického zivota byla hnutim laikd, ktefi
Vv podstaté i dnes jsou nositeli jeji transformace.

Dalsi formu moderniho poustevnictvi uskutecniuji Mnisské fraternity
jeruzalémské, které v kontemplaci a solidarité ziji své mniSské povolani v srdci
svétového velkomésta — Paiize!®. Kradeji ve stopach Otcll prvnich kiestanskych
staleti, pretvareji viak tento zplisob Zivota v ,,aggiornamentu mni§ského povolani“®
ptitomné doby — tj. Ziji solidarné s lidmi v pousti velkomésta. Kontemplace nema
obchazet ¢lovéka a jeho hodinu — proto tito jeruzalémsti mnisi a mnisky vkladaji svou
modlitbu do velkomésta a mésto do své modlitby?*. Jako prvotni mnisi odchazeli do
pusté samoty, aby tam zapasili s démony a pokusSenimi, tak tito dne$ni bojuji ve
meste, kde soucasni lidé trpi a raduji se, hfesi a zizni po Bohu. Jinou podobou jejich
pousté je mlceni a adorace jako vyraz bezprostfedni sebevydanosti Bohu -
v solidarité a v zastoupeni téch, kterym v neklidu, lhostejnosti a anonymité hrozi
ztrata vlastni tvafe. Na vlastni kiizi zakousSeji t€Zkosti, odcizeni, zapasy, praci, tihu
povinnosti, vycerpani, hluk, Spinu, bolesti a radosti, htichy i svatost Patize, v niz zije

16 G. Greshake: Die Wiiste bestehen, Freiburg 1980

7B, Schellenberger: Nacht leuchtet wie der Tag, Freiburg 1981

18 In der Einsamkeit in: Christ in der Gegenwart 33, 1981

19 Monastische Fraternitditen von Jerusalem in: Geist und Leben 53, 1980
20 Monastische Fraternititen von Jerusalem in: Geist und Leben 53, 1980
2 Monastische Fraternititen von Jerusalem in: Geist und Leben 53, 1980
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deset miliont lidi — jejich bratfi — a uprostfed nich, spolu s nimi, na svém skromném
misté, se pokouseji byt znamenim a predzvésti nebeského kralovstvi — v otevienosti,
jednoté, osamélosti i sdileni?.

Soucasné poustevnické hnuti v cirkvi je neodmyslitelné spjato se jmény Charles
de Foucauld a Carlo Carretto. Jejich zivot je pfikladem tohoto hledani nové
poustevnické spirituality, ktera se stava signalem a otazkou pro dnesni dobu: co pravé
dnes vede lidi k vyhledavani a pfijimani pousté jako zptisobu Zivota?

Vyklad a vyznam

Prvni odpovéd na otazku po motivacich dne$nich eremitickych hnuti je taz,
jakou dévali prvni Otcové pousté: hledani Boha, sjednoceni s nim. To je zaklad a cil
veskerého mnisského Zivota, ktery se pak rozvijel do riznych forem. Mnich se ziika
vSeho, co by mohlo byt zdrojem roztfisténosti. Opousti obydlenou zemi, odchazi od
lidi, vzdaluje se veskeré kultufe a jde na poust. Chce putovat v Bozi pfitomnosti —
¢ehoz ovsem dosdhne teprve po dlouhych bojich.

Tento zptisob Zzivota muze budit zdani utéku a vyvolavat pochyby, nebot’ se
odlisuje od normalnich podminek kifestanského byti. Je tedy tieba zkoumat, v em
jsou nova poustevnicka hnuti pro zivot cirkve pfinosem a ¢im obohacuji soucasny
duchovni Zivot. Mohou byt odpovédi na dne$ni hledani a tdazani po vérohodné
kiestanské existenci? Jen takovy typ duchovniho Zivota, ktery je pfinosem
k celkovému bohatstvi cirkve, se vyhne vytce, Ze je Gitékem od cirkevni a spoleCenské
zodpovédnostiZ.

Co tika W. Nigg o vyznamu prvotnich eremiti, plati i dnes: ,,Poustevnictvi je
jeden z nejnazornéjsich ptikladu lidského jedince. Jedinec je kfestansky pojem a ve
své zodpovédnosti vi¢i Bohu nesmi byt ztotoziiovan s individualistou oslavujicim
sebe sama, ktery se nedokaze odpoutat od svého ja. Je tieba nové pochopit ¢lovéka
zakotveného v Bohu.*?*

Zdtraznéni jednotlivce je praveé dnes podstatnym piinosem poustevnictvi pro
duchovni zivot. Vedle kiestanského smyslu pro spolecenstvi vyzveda individualni a
jedine¢ny charakter c¢lovéka. Timto pochopenim ziskdvad poustevnictvi i
terapeutickou funkci. Zdiraznéni lidské osobnosti vysvobozuje ¢lovéka z anonymity
ve spoleCnosti a také v cirkvi a ddva mu poznat, Ze pravé jako tento jednotlivec je
neopakovateln¢ a nezaméniteln€ povolan Bohem.

Proto poust’ jako pozvani ke zplisobu duchovniho Zivota dochazi dnes zvIast
naléhavého vyznamu. Budoucnost ukaze jeji plody.

22 Monastische Fraternitditen von Jerusalem in: Geist und Leben 53, 1980

B D. A. Seeber: Wegkreuzungen heutiger Spiritualitit — Glaubenserfahrung und
Meditation, Freiburg 1975

2 W. Nigy: Wegkreuzungen heutiger Spiritualitit — Glaubenserfahrung und
Meditation, Freiburg 1975
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POUST - KRAJINA JAKO MERITKO
Méritka

Poust’ — slovo, které probouzi riizné asociace u lidi znajicich ji pouze z literatury
nebo z turistickych zkuSenosti: dalka, pustina, prazdnota, neobydlenost, fascinace a
ohrozeni, zivot a smrt. Geologické Casoprostory, které ¢loveék v pousti potkadva ho
odkazuji do dimenze, pro niz nema méfitka. Sama zemé se tu stava méfitkem a
¢loveku, ktery v ni chee Zit, vinucuje svilj zakon. Musi se ji pfizpusobit. Pokud se mu
snad i podafi ponékud ji zménit, pfetvofit ji v urodnou ptdu, cele ji neopanuje (na
rozdil od jinych krajin, jimz vtiskuje znameni své moci a svého nasili). Poust naopak
pretvaii a vychovava ¢loveka, stava se mu metitkem a stanovi mu hranice: ,,Poust’
skute¢né klade nova méfitka. Dava novy pohled na véci a jejich vztahy. Navyklé je
zpochybniovano, odcizovano, neobvyklé se stdva samozfejmym. ZkuSenost
nekonecné dalky dava konecnym vécem novou podobu. Nejmensi véci se jevi
velkymi a velké malymi; blizké vypada vzdalené a dalka je blizka; dulezité ztraci
svou diileZitost a naopak.*?

ZkuSenost pousté je ambivalentni. To, co fascinuje, se miize zménit v ohroZeni.
V zajeti ohrozujici fascinace a fascinujiciho ohrozeni dozrava ¢loveék pro poust’ jen
piijme-li jeji méfitka. Nechce-li ji pouze prejit a ,,délat jakoby*, nybrz pokusi-li se
prozit jeji Casy a promény, jeji hodiny a dny. Kazdy, kdo zazije poust, musi psat svij
vlastni ,hodinovy denik pousté“Z, protoZe ji zakousi individualn&. Nové dimenze
vyzaduji nové vidéni a vnimani, poskytuji nova métitka — avS§ak pomalu a zvolna,
v dlouhém kontaktu s timto novym.

Vjemy

Prvni dojem zpousté je jeji dalava a bezhranicnost. Zda se byt oblasti
vylouc¢enou z okruhu Zivota. Bydli v ni umirani a smrt bez vzkfiSeni. Poust’ a obloha
vytvareji nezmérny jicen vsavajici do sebe prazdny fad smrti a naplnény melancholii
zmaru. Poust’ ,,odén4 vSudypfitomnosti nekoneéna“?’ vyzaduje zcela novou citlivost,
kterd by byla schopna objevit v této zoné smrti stopy krasy, Zivota, nadéje a
zmrtvychvstani. Chee byt vnimana v§emi smysly — teprve potom vyda své tajemstvi.

Vidéni pousté znamena pro oko roztaveni horizontu, splynuti nebe a zemé,
zmateni pojmu nahote a dole, dosazitelného a unikajiciho, mezi a bezmeznosti. Muze
je oklamat fata morgéana falSujici skuteCnost.

Slyset poust’ pfedpoklada mlceni. Pak dojde k vnitfnimu slySeni: poust’ place,
protoze touzi byt zahradou. Toto slovo beduina, ktery pfiklada ucho k pisku pouste,

% G. Greshake: Wegkreuzungen heutiger Spiritualitiit — Glaubenserfahrung und
Meditation, Freiburg 1975

2 H. Haupt: Stundenbuch der Wiiste, Ziirich 1980

27J. Muron: Stundenbuch der Wiiste, Ziirich 1980
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sd€luje néco o jejim byti. Poust’ je vice nez geografickd oblast. Je symbolem
zmizelych sni, znicenych raji, slz nad nevratnou ztratou zivota, radosti, nadgje.
Mic¢eni znamena vyprazdnéni od vlastnich pfedstav, od tlachani a zvanéni.

Poust’ vabi ¢loveka, aby ji zakusil, proputoval. Nastavuje mu svoji tvar beze stop
a bez orientacnich bodu. Cesty dnes vybudované zmizi uz zitra pod pisecnymi
dunami. Zavaté stopy vydavaji ¢lovéka beznadéji a mohou byt pocatkem bloudéni
konéiciho smrti. Vychodisko najde jen pohled upfeny do jiné dimenze: orientace
podle slunce ve dne a podle hvézd v noci.

Kdo Zije v pousti, vi, Ze toto byti je mozné jen v putovani. Ze znamena bydleni
V prozatimnosti. Rozbije sviij stan, aby ho brzy opét strhl. Délka pobytu zavisi na
zasobé vody. Pobyvat v pousti znamenéd téz poskytovat a pfijimat pohostinstvi.
.,V pousti kazdy kazdého zna.“?® Tato osobni blizkost je darem pousts. Délka pousté
umoziuje zcela nové zkusenosti vztahil — jiné nez v betonovych poustich velkomést,
vytvafejicich anonymitu a vzdalenost. Blizkost je v pousti zivotné dulezita — déleni a
sdileni véci nezbytnych pro zivot dava zakusit zavislost vlastniho Zivota na zivoté
druhého.

Poucné kuSenosti

Jde o zkusSenosti jiného druhu nez v obydlené krajin€. Je to védomi, ze je mozné
zit s paradoxem, poditat se zdanlivé nemoznym. V kraji hladu a zizné existuje
potrava; v zemi vyprahlych dalek se vyskytuje voda; v kralovstvi pustiny a smrti
mize néco rust a kvést.

Tento paradox se postupné odhaluje jako zaklad existence pro Zzivot v pousti.
Neexistuje totalni nemoznost Zzivota — dokonce i V geologickych formacich
pokladanych za zoénu smrti je zivot nepfemozitelny. Proto i nejchmurnéjsi pousté jsou
krasné ,,ne protoze jsou to pousté, ale protoze skryvaji tajemstvi nezniitelnych
pramenti, prozrazujicich se nékolika palmami a stany nebo chatréemi‘?,

Tyto poznatky odkazujici na dimenzi vice nez jsou zalozeny na zcela konkrétnich
kazdodennich zkusenostech obyvatele pousté. Kazdé beduinské dité se uci ve skole
pousté zakladnim orientacim. U¢i se vnimat hlasy koz, zbarveni zemé, vini vody,
stopy v pisku; to vS§e musi umét rozeznavat, chce-li zit v pousti. Dokaze najit skryté
vodni prameny — jako jeho otec zna skaly, v jejichz utrobach se shromazduje
ledovcova voda z hor. Bere htil jako Mojzis, udeti do skaly a vytryskne voda. Zna
tamarysky plodici manu, kterou po destivych zimach roni jejich vétve jako medove
sladké kriipé&je, tajici na slunci®.

Vsechny tyto zkuSenosti maji svou specifickou hodnotu — jsou bezprostiedné
dulezité pro zachranu zivota, pomahaji pfezivat v pousti. Musi byt predavany

28 G. Greshake: Stundenbuch der Wiiste, Ziirich 1980
29 ). Zink: Licht iiber den Wassern, Stuttgart 1978
30J. Zink: Bildwerk zur Bibel, Freiburg 1981
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nezkusenym ve vzajemném sdileni. Pousti mize druhé provést jen ten, kdo ji sdm
prosel.

Poust’ udeluje postupné své dary: u¢i komunikaci a solidarité, uschopnuje
k askezi a odtikani, dava vzpinat se k budoucnosti v ¢ekani a nadgji. Jakkoli Zivot na
pousti miZe byt ,putovanim po hrané vlastni smrti“3!, kde ,ptedvidava
t&Zkomyslnost“32 svadi k rezignaci, vyrista ze viech téch zkusenosti citlivost pro ona
znameni, ktera jsou piislibem Zivota a budoucnosti.

POUST - DEJISTE BOZiCH PREKVAPENI

Pitekvapeni — zpiisob BoZiho jedndani

Dé¢jiny Bozich kontaktil s lidmi jsou zvlastnim zptisobem vazany na poust. Na
prvopocatku veskeré Bozi ¢innosti je poust’ a prazdna zemé (Gen 1,2), kterou Bih
svym slovem proménuje z chaosu ve stvoreni. Je to jako hra — bez divodu a ucelu.
Rekneme-li v8ak, ze Tvrce si hraje, je to jind hra nez hra cloveéka. Bith ma své
vlastni mozZnosti a tvoii z ni¢eho, co se mu zlibi.<
zvlastnim kontrastem k jeho tvir¢i Cinnosti. Ta je nevypocitatelna, neodvoditelna,
piekvapujici — nebot Biih je ,,Bohem nemoZnych véci“®, jak tikaval Charles de
Foucauld. Nemozné jsou ovsem jen z lidského hlediska — u Boha jsou tim jedinym
moznym Vv dané situaci. Vnima je pouze ten, kdo je zcela otevieny vuci Bohu,
protoze nevychazi ze svych ptedstav. Jedinou podminkou ze strany ¢lovéka pro
prijeti Bozich piekvapeni je sebevydanost Bohu, ochota nechat se vyldkat na Bozi
htisté. Potom se mize s Bohem setkat pfimo a bezprostfedné — nebot’ takova je Bozi
pedagogika. Dotkne se ¢lovéka nenadale, nefekané, bez slavnostniho ohlaseni a
zvlastnich okolnosti. ,,Sakralni kultura nevytvafti prostor Zivouciho Boha — Bozi hlas
tvoti prostor jeho pFitomnosti. A to uprostfed nekultivované pousts, z niceho.*%

Tato Bozi piekvapeni vyvolavaji v ¢lovéku ruzné reakce: zvédavost — touhu
poznat zblizka, co se d&e (Ex 3,3); strach a chvéni (Ex 19,16); nafek a tzkost
(1z6,5). 1T novozakonni Bozi piekvapeni v Jezi§i Kristu potkavaji ¢Eloveéka
neptedvidané a vystavuji ho bazni, leknuti, uzkosti (srv. mj. Lk 1,29; Mk 9,6; 16,8).

V povelikonoé¢ni cirkvi pokraCuji Bozi ptrekvapeni v plsobeni Ducha. Pismo o
tom mluvi v obrazech: ohen, ktery nespaluje; zar, ktery nesezehne; svétlo, které
neosliiuje; sila, ktera nenici; bouie, ktera nepustosi. Jevi se jako paradox kazdé lidské
zkuSenosti — jsou tim Bozim, co nelze vypocitat ani ohrani¢it. Poust’ piivadi
k rozkvétu — jako povolal k byti tvorstvo z pradavného chaosu, nad nimz se vznasel.

31 J. Muron — citace Haupt: Stundenbuch der Wiiste

32 J. Muron — citace Haupt: Stundenbuch der Wiiste

3 J. Moltmann: Die ersten Freigelassenen der Schépfung, Miinchen 1971
34 C. Carretto: Wo der Dornbusch brennt, Freiburg 1973

3 B. Schellenberger: Nacht leuchtet wie der Tag, Freiburg 1981
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POUST - PROSTOR MEZI OTROCTVIM A SVOBODOU

Poust’ jako prostor putovani a pfechodu ¢ini zjevnym vyznam, jaky méla pro
Izrael. Pocatkem a vstupem do tohoto meziprostoru je pfechod Rudym motem,
koncem a vychodem je prichod vodami Jordanu (Ex 13,17-14.31; Joz 3,1-17). Do
pousté nelze vstoupit nebo ji opustit jen tak bez dal$iho — uz do samotného piekroéeni
jejich hranic vklada Jahve predzvést svého spasného jednani. Jen pro toho, kdo prosel
vodou, plati zaslibeni, Ze tento prostor prechodu — opét skrze vodu — beze Skody
opusti (byt mozna teprve v piiSti generaci). Generace vstupujici do pousté se tak
sama stane jakymsi mezi¢lankem — meziprostorem — pro ty, ktefi ziskaji definitivni
svobodu v zaslibené zemi (srv. Joz 5,4-7; Num 32,10-13).

Cesta pousti je pro Izrael zkuSenosti mezi egyptskym otroctvim a svobodou
zaslibené zemé. AvSak i poust, jako zivotni prostor Izraele v ase jeho putovani, je
plnd napéti mezi padnutim zpét do otroctvi pro reptani proti Hospodinu a pfedchuti
svobody, duvétuje-li bezpodminecné jeho vedeni. Tak je poust stile znovu mistem
pokuseni a zkousky. Ohlizeni do minulosti probouzi touhu po starém zptisobu zivota;
pritomnost je zakousena jako zapas o holé preziti, jako opusténost Bohem, ktery je
obvinovan, Ze chce nechat sviij lid v pousti zahynout. Budoucnost je dosud temna a
v ohrozené existenci na pousti se jevi jako nedostizny cil (Ex 14,11nn). Bez tohoto
prozitku se vSak Izrael nemize ujmout zaslibené zemé. Spasna dimenze putovani
pousti je v tom, ze Jahve chce svij lid nerusené milovat, formovat ho a vychovavat.
Proroci mluvi fe¢i snoubeneckych namluv o vztahu mezi Hospodinem a lzraelem,
ktery se na pousti tfibi a naplituje. Jahve chce ziskat sviij lid vénem spravedlnosti a
prava, lasky, smilovani a vérnosti (Oz 2,21nn). Izrael se ma svobodnou poslusnosti
ptipoutat k Hospodinu, zakotvit v ném virou pousté. Ve Skole pousté zakousi, ze
V tomto meziprostoru kon¢i kazdé mezi, za néz by se mohl pfed Hospodinem skryt a
pojistit (Gen 32,32).

Cela Bozi pedagogika v pousti sméfuje k tomu, aby se lzrael stal jeho
vlastnictvim. Metodou, cestou k tomu je odvrat od otroctvi, viny a cizoty; prichod
nebezpeCim, rizikem a zkouskou; uvedeni do svobody, do nové identity, do
definitivniho spole¢enstvi s Bohem. Proto musi v pousti zemfit v§echno, co by vstupu
do zaslibené zemé piekazelo. Jordan piekroci jen ti, kdo se v pousti vyttibili, kdo v ni
zépasili a zvitézili. Nikdo nevyzkouSeny z pousté nevyjde. S&m Mojzi§ nesmi
vstoupit do zaslibené zemé, protoZe pochyboval (Dt 32,52).

Navrat do Egypta je nemoZzny — zbyva pouze volba mezi smrti v pousti a
vytrvanim az k cili. Pro ty, ktefi vydrzi, existuje cesta — nazyva se svata cesta. Nikdo
necisty na ni nesmi vkrocit. Patii tomu, kdo po ni jde. NezkusSeni se uz nezmyli. Tudy
kraceji jen vykoupeni (Iz 35,80nn).
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V tom je nejhlubsi smysl meziprostoru pousté: stava se vzdy novym mistem
setkani Hospodina s Izraelem. Tento prostor sam je cestou — Izrael se zde nemuze
zabydlet, musi putovat.®®

V novozakonnim naplnéni je v Kristu zjeveno, ze jeho pfechodem ze smrti do
zivota je zruSeno nékdejsi mezi, které oddélovalo ¢lovéka od Boha. Kristus sam je
zivouci mezi — prosttednik smérem k Otci. VSichni, kdo jej nasleduji, budou jednou
smét piekrocit hranici vnitiniho prostoru Boziho.

KAMENY - MISTA KLANENI

Kdo na Hospodintiv rozkaz odejde do pousté, ma na cestu jedinou orientaci —
slovo zaslibeni. Jen ono je zarukou, ze cesta dospéje k cili. Odpoveéd’ povolaného se
V poslusnosti viry upeviiuje etapu po etap¢.

Abraham oznacuje své zastavky na cesté pousti oltainimi kameny, u nichz vzyva
Hospodinovo jméno (Gen 12,8; 13,18).

Praotec Jakub také ziizuje po procitnuti ze svého snu oltar, vyléva na néj olej a
vzyva Hospodina (Gen 28,18). Slibuje vybudovat na tom misté BoZi stanek, jestlize
se §tastné vrati (Gen 28,21). V Sichemu stavi dalsi oltaf na pozemku, kde rozbil sviij
stan (Gen 33,19).

Ke stavbé oltaru v zaslibené zemi dava Jahve MojziSovi pokyn nepouzivat
otesané kvadry. Prace dlatem by je znesvétila (Ex 20,25; Dt 27,2-8). Jozue se pak Fidi
timto nafizenim. Poucovani dal§ich generaci o smyslu téchto kament je vic nez
pfipominani zapomenutych skutenosti. Ozivuje v&domi spasné ptitomnosti
Hospodina, na kterou Izrael odpovida chvalozpévem a klanénim (Joz 4,7).

Piikaz pouzivat neotesané kameny ma hlubsi vyznam. Opracovanim kament by
¢lovek mohl pokladat oltaf za svij vytvor — ale klanéni a oslavovani Hospodina neni
lidsky vykon, nybrz sluzba, odevzdani, v némz lidska svoboda pfenechava sebe
Bohu... ,Klanéni jako diikaz svobody*“¥ je jedinym vykonem, ktery Bith na cesté
pousti vyZaduje.

Vsechny poustni oltafe dochazeji svého naplnéni v Zivém kameni — naroZnim
kvadru — Jezisi Kristu (1 Pt 2,1-10). Nikdo pfed nim nebyl takovym kamenem urazu,
na ktery se nardzi; kamenem zkuSebnim a zakladnim. On je oltafem a obéti zaroven a
svou sebevydanosti pretvaii vSechny surové a neotesané kameny.

Hospodintiv piikaz pouzivat pouze neotesané kameny dostiva ve vztahu
k zakladnimu kameni — JeZi$i Kristu — jeSté existencialnéjsi smysl. Buh piijima

3% K. Hemmerle: Im Konkurrenzkampf der Weltanschauungen, Miinchen-Ziirich-
Wien 1978
37 C. Bamberg: Anbetung als Erweis der Freiheit — In deiner Grdfe bin ich grof,
Wiirzburg 1980
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kazdého v jeho nepoddajnosti a originalité¢ a zabuduje ho i s jeho individualitou a
svérazem do své svatyn&.3®

Kone¢nym dovrSenim je vsazeni vSech kamenti do chramu nového Jeruzaléma
postaveného na zakladé dvanacti kameni aposStold. Zakladni kdmen polozeny na
Sionu vyroste v chram spoluvytvafeny vSemi jako Bozi ptibytek (1 Pt 2,5).

VODA - ELEMENT ZIVOTA

Poust jako Bozi ,hfist€¢”“ je ohranicena Hospodinovymi piekvapenimi u
Rakosového mote (Ex 13,17-14,31) a pfi Jordanu (Joz 3,1-17). Skrze vodu kraci
Izrael ke své svobodé. Z Exodu, knihy Jozue a z Zalmti zndme cestu od vody k vodg,
jiz Jahve vedl svij lid pousti. Dar vody byl diikazem Hospodinovy pfitomnosti. Pisen
nad studnou (Num 21,16-18) zpivana v pousti je projevem davéry, kterd poméaha
prekonat vyprahlé, Ziznivé cesty. Jde o to vnimat spodni prameny, proniknout k nim
vyschlou zemi, uvolnit hlubinny zdroj.

Studny jsou mista, kde se Jahve projevuje jako darce Zzivota (viz Hagar —
Gen 21,14-19). Jeho vérnost a smilovani, vzdy nové odpusténi — vzdor v§emu reptani
nechava lid piezit v pousti. Nutné je pouze jedno: prenechat iniciativu Bohu — pak
pripravi své pickvapeni — da vytrysknout prameni. ,,Pan t&¢ povede, nasyti t& i ve
vyprahlé zemi a posilni tvé udy. Bude$ podoben zavlazené zahradg, nevysychajicimu
prameni® (1z 58,11).

V Ezechielové vizi se pramenem stava chram, pod jehoz prahem tryska voda.
Proudi do mote, které uzdravuje. Kamkoli dojde, tam vSe zlstava nazivu, nebot’
ptichazi ze svatyné (Ez 47,1-12).

V rozhovoru se Samaritankou u studny jezi§ zjevuje naplnéni tohoto predobrazu.
vééného Zivota. Pfed celou vefejnosti to prohlasuje o slavnosti stanka (Jan 7,37-39).
Odhaluje se tu vnitini souvislost mezi virou, vodou a Duchem. Kdo véti — a to je
jediny ptedpoklad — stava se nadobou Boziho slitovani, do které Buh vlije vrchovatou
mérou své dary. Na kiizi JeZi§ vydechuje tohoto Ducha. Svym vykiikem ,,Ziznim!“
se nofi do Zizné téch, kdo jej nasleduji pousti. Ten, ktery je samotnym zdrojem Zivé
vody, stava se prazdnou nadobou — aby vétici provzdy byli naplnéni jeho Duchem.

MANA — CHLEB POUTNIKU

Dalsi elementarni zkuSenosti Izraele na pousti je hlad, ktery se stava tryzni a
skryva v sobé zarodek smrti. Doba egyptského otroctvi byla dobou plnych hrnct
masa, prebytku potravy, Sytost a zabydlenost dusi vSechny hlubsi potfeby — cini
snesitelnymi i nesvobodu, otroctvi.

38 J. Bours: Der Gott, der mein Hirte war mein leben lang, Freiburg 1977
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Zatimco se Izrael u¢i svobodg, kterd v neobdélané poustni krajiné zavisi jen na
Hospodinu, propuka touha po starych ¢asech. Lid se bouii proti Mojzisovi — kazdy
pla¢e u vchodu do svého stanu (Num 11,10). Tato zdanlivé pouze informativni
poznamka o placi skryva hlubsi smysl: mohou to byt slzy vzpoury a odporu, slzy
uzkosti z bezvychodné zahuby. Existuji vSak také slzy uzdravujici, tryskajici
z vyprahlého srdce, jejichz stopy jsou smérovkami duchovniho Zivota. Jejich sl
proméfuje suchopar bezitésnosti a zatrpklosti.®

Izrael place hoiké slzy — nemuze pochopit, Ze métitka sytosti u egyptskych hrncti
V pousti neplati. Na pousti se potrava odméfuje podle nezbytnosti k zivotu. V pousti
se zije z ruky do tst. Hromadéni zasob nema smysl — Zar pousté vSe znici.

Kazdodenni zéavislost Izracle na Hospodinu v§ak neznamena bidu ani stradani —
Jahve nepecuje pouze o vodu a chléb, ale také o odév a obuv (Dt 29,4nn).

Jen obtizng si Izrael zvyka na chléb pousté — manu, kterou denné v hojnosti
dostava od Hospodina (Ex 16,1-36; Num 11,7-9). Piikaz nasbirat vzdy pouze
mnozstvi na jeden den ma lid pfivést k uznani Hospodinovy spolehlivosti a
vérohodnosti. Chee-li pfezit, musi se opirat jediné o n¢ho.

Jahve, ktery pies reptani a vzpoury stale dava ,,tu hladovou stravu“ (Num 21,5),
chece Izrael naucit povolnosti. Ma pochopit, ze ¢lovék neZije pouze z pozemského
pokrmu, ale ,,z kazdého slova vychazejiciho z Bozich ust* (Dt 8,3), a Zze opravdovy
zivot je vic neZ mana. Konkrétni zavislost na chlebé je transformovana do duchovni
polohy: Jahve daruje svou vérnost a slitovani jako vlastni prosttedek pieziti.

Vsechny dary jsou znamenimi smlouvy. Izrael ma pro pozdéjsi generace uchovat
nadobu s manou vedle desek Desatera, jako pfipominku. Nebot' mana je chléb
smlouvy, kterym byl sycen az k hranicim zaslibené zemé (Ex 16,35).

Svého naplnéni dochazi toto znameni v Kristu, pravém Chlebé smlouvy, chlebg,
ktery sestupuje z nebe, v némz Buh dava vsecko (Jan 6,48-51). Tento zivy chléb je
pokrmem poutnikil na cestu az do doby, kdy ,,vitéz dostane skrytou manu® (Zj 2,17).

Eucharistie je ,,nejvérohodngjsi Bozi chléb* (W. Willms), nebot’ v ném Bih
nedava pouze néco, ale sam sebe v Jezisi Kristu. Je to pokrm na celou cestu pro ty,
kdo se Bohem daji zldkat pro dobrodruzstvi pousté¢ duchovniho zivota, pokrm
meziprostoru posilujici k putovani ,,az k hote Chorebu* (1 Krdl 19,4-8); k ptechodu
ze smrti do zivota.

OHEN - ZNAMEN]{ BOZI BLIZKOSTI

Vsechna Bozi ptekvapeni v pousti pfedznamenavaji pfislib Zivota. Jsou to stycné
body bozské a lidské oblasti, pfedchut’ konecného naplnéni v zaslibené zemi.

V ohni sestupuje sam Jahve, aby byl uprostfed svého lidu (v hoficim kefi, na
Sinaji, v ohnivém sloupu, v pozaru v tabote Izraele). Tento zpusob jeho blizkosti
fascinuje a zaroven dési. Stupiuje straslivost pousté, zaroven vSak podtrhuje jeji

39 P Imhof:Vom Sinn der Trénen in: Geist und Leben 54, 1981
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krasu. Clovék nedorostl ohni. Kdo se mu pfiblizi, pro toho znamena smrt. Opét tu
dochazi k paradoxu vici kazdé obvyklé zkusSenosti — jako pii vSech Hospodinovych
prekvapenich: Bozi oheii hoti, ale nespaluje; plane, ale nenici.

Clovék se k nému smi piiblizovat jen postupné: Mojzi§ musi zout opanky, nebot’
zemé, na které ohen plane, je svata a vzpird se zvédavému doteku ¢lovéka (Ex 3,5).
Tento odstup vs$ak neodluéuje — Hospodindv hlas z ohné zjevuje jméno sestupujiciho
Boha (Ex 3,14): ten, ktery je zde pro svij lid. Jahve je blizko skrze ohen a ¢lovék je
mu tak blizko, jak blizko mtze byt ohni.

Setkanim v prostoru ohné je Mojzi§ o€istén a povolan za vidce Izraele. Pfijima
své poslani z Hospodinova ohné. Prozitek blizkosti Boha Jahve spoc¢iva na ném jako
btim&, které navzdy poznamenava jeho zivot a trvale Zhne v jeho nitru (srv.
Jer. 20,9).

Pfi druhém setkani je Mojzi$ pozvan do ohné: Jahve sestoupil na Sinaj (Ex 19,18;
24,18). Pied ocima Izraeliti se jevi jako stravujici ohen (Ex 24,17). Lid zistava na
upati hory, aby jej ohent nesezehl. Mojzi§ jako povolany stoji mezi Hospodinem a
lidem, mluvi s Panem tvaii v tvar a na jeho obliéeji zafi odlesk bozského ohné, takze
si jej musi zahalovat rouskou.

V ohni zjevuje Jahve svou vili desaterem ptfikdzani, ktera jsou jako podminky
smlouvy pfislibem budouciho Zivota. Desatero vyslovené z ohn¢ znamena: zde Jahve
otvira moznost ptezit blizkost stravujiciho ohné, nebot’ ,slySel kdy né&jaky narod
Boha mluviciho zprostiedka ohné a hromu jako ty a zistal nazivu?“ (Dt 4,33). Sam
ze sebe toho &lovék neni schopen (Iz 33,14, Zid 12,29).

Tyto teofanie v ohni jsou svételnymi signaly v pousti planoucimi na mistech
zvlastni Bozi ptitomnosti. Osvétluji vSak i useky cesty od ohné k ohni: noci se tahnou
svételné stopy doprovazejiciho ohnivého sloupu, kterym Jahve vede svuj lid az
k ptechodu Jordanu. Po celou dobu putovani Izraele se také snasi na Bozi ptibytek
(Ex 40,38).

Lid je tak stale v dosahu ,,Hospodinova okrsku* a stale znovu se musi prokazovat
jako hodny této blizkosti. Teprve postupné se uci, Ze musi jit ,,jako skrze ohen a
pochopit, Zze Hospodinovym vlastnictvim miize byt pouze ocistény lid. Kdyz potom
doléha ke sluchu Hospodina tézké reptani Izraele, vzplane jeho hnév: ,,Tu vyslehl
mezi nimi Hospodiniv oheii a pohltil okraj tabora. Lid upél k Mojzisovi. I modlil se
Mojzi§ k Hospodinu a ohefi uhasl.“ (Num 11,1-3). Oheii se stal trestem a ukéazal, ze
propast mezi Bohem a ¢lovékem je vytvafena htichem. Cim vice se &lovék piiblizuje
Bohu, tim zfetelné&ji je viditelna jeho vina. Potfebuje o¢istovani bolesti a smrti — jako
ohném. Jeho ,,neschopnost Boha* se méni ve schopnost.

Definitivné se Jahve zjevi ve svétle az novy Jeruzalém sestoupi z nebe — tam
nebude tfeba svétla slunce ani mésice, nebot’ jeho svétlem bude Beranek (Zj 21,23).
Splni se proroctvi: J& sam budu ohnivou hradbou kolem ného a slavou uprostied n¢ho
(Zach 2,9).
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POUST - ZPUSOB ZIVOTA POUSTEVNICKE SPIRITUALITY

Kudy vede cesta

Rozumime-li slovem poust’ pozvani k duchovnimu Zzivotu, ptdme se na cestu.
Forma zivota s poustevnickou spiritualitou znamena v této souvislosti zcela urcité
,,bytl na cesté — nové pojeti ptivodnich prvkl poustevnického kiestanstvi jakozto
principu kiestanského Zivota. Pfi této transformaci do soucasnosti plati geograficky
pojem pouze analogicky — poustevnicky muize zit kdokoliv.

Je tfeba nové uvazit vyznam lidského jedince. Neexistuje obecnd norma
kiestanského byti — kazdy musi uplatnit svoji viru odpovidajicim zplisobem
nasledovani. Jednotlivé stavy v cirkvi maji sice svlij zakladni charakter, ale ani uvnitf
téchto stavll neni uniformita.

Z povolani k individudlnimu byti vyplyva poZadavek: hledat svou vlastni
kiestanskou identitu. To je proces smétujici k pfijeti osobni pravdy. Kdo takto hleda
sdm sebe, musi pocitat s konfrontaci se svou vlastni slabosti a zranitelnosti, bezmoci
a omezenosti. A zde mize byt pocatek toho, Ze se poust stane zplsobem Zivota,
nebot’ v této zkusenosti tkvi jadro poustevnictvi: Bith odkryva v ¢lovéku styény bod
pro své tviréi piisobeni. Je tieba oteviit srdce (srv. ZI 51,19), aby do ného mohla
proniknout milost. To pfedpokladd odbouravani vlastniho a ptisobi to bolest, z niz
vzchazi nové. Obrazné feceno — pomijeji métitka mésta a obydlené krajiny,; clovek uz
nemize svymi plany a vypocéty nic ovladat. Eremitickd spiritualita je cosi jako
,spiritualita bodu nula®“* jiz véfici sestupuje aZ k nejzaz$imu odfikdni a v ném
potkava Krista. V tom je kristologicka perspektiva této spirituality a jako prakticka
kristologie zustava ve stopé Pana, ktery ,,8el az do konce“ (Jan 13,1).

Odpovédi na imperativ ,,Vytvol ve svém zivoté poust™ je: dlouho naslouchat
pousti, vystavit se ji — dokud Biih nemozného, Biih piekvapeni nové nepietvoii to
priliS malé srdce. Toto Bozi plsobeni je potom tieba zvéstovat svédectvim a
angazovanosti. Clovék povolany Bohem na poust’ je vyslan zpét do svéta, na trzi§ts,
aby dosvédcil, Zze Bih plni vSechna sva zaslibeni dana kazdému nezastupitelnému
jedinci: kazdy je nenahraditelny — jeho hlas, slovo, pohled, tvar, fec, laska... Mnozi
prchaji pred timto piislibem a chfadnou nudou svého ptilis nepatrného Zivota.*!

Vytvoi ve svém Zivoté poust’!
Timto pokynem zadina cesta k poustevnické zkuSenosti. Poust’ a zkuSenost s ni se
vsak neda najit ani ,,vyrobit“ vlastni silou — ,,¢lovék nenapochoduje do Bozich

dispozic*;* musi od Boha pfijmout méfitka cesty a putovani. Vytvafeni pouste je

40 K. Hemmerle: Im Konkurrenzkampf der Weltanschauungen, Miinchen—Ziirich—
Wien 1978

41 M. Gutl — A. Felger: Du bist Abraham, Graz-Wien-KéIn 1977

42 G. Martini: Dein Stab hat mich gefiihrt, Freiburg 1981
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tedy uz odpovédi na volani, vnémz musi byt zaslechnut Bth. Izraelité se také
odvazili vykro¢it do pousté pouze na toto volani.

Vytvaret poust’ ve svém vlastnim zivoté neni zalezitosti geografického mista ani
osobnich okolnosti. Z tohoto pohledu se tento imperativ zda byt iluzi, ktera se
rozplyva, ¢im vice ma byt realizovana. Kdo jej ma a chce uskutecniovat, musi
zkoumat svtij vztah k tomu, ktery do pousté vabi; svou ochotu k oprosténosti, svou
spoutanost, zabydlenost a opevnénost. Kdo tusi, kdo je Bih a co Bih miZze pro ngj
znamenat, bude se snazit vtélit ten imperativ do svého Zivota. Je to vyzva
k nasledovani vyZadujici poslusnost ve vite. Proto vytvafeni pousté znamena exodus,
vychod z dobfe usporadanych zvyklosti, riti a forem. Jinak by hrozila domnénka, ze
trvani na téch skvélych ztizenich znamena vlastnéni Boha. Ale Boha mad jen ten, kdo
ho hleda.

Tento imperativ je pozvani k vytrvalosti, k zapasu, i kdyZ se povolany citi pted
pousti bezradny, i kdyz mu je nesrozumitelnym znamenim, které nedokdaze
pteslabikovat, rozsifrovat.

Kdo se pfes to vSe odvazi vydat do pou$té, musi védét, Ze duchovni
dobrodruzstvi nesmi byt zkracovano, Ze je vyzvou i zaslibenim. Je to imperativ, ktery
V sob¢& obsahuje i tviréi indikativ: koho Bozi volani vabi na poust, ten je k tomu
zpusobily a zraly — i kdyby se tim ocitl na samém okraji své existence. Poust’ neni pro
¢loveka jen zkouskou, ale také mobilizaci sil, které ve mésté lezi ladem. Vystavuje ho
tomu, co zbyva, jde-li o holy Zivot.

Co se nikdy neprojevi v Girodné zemi, ve stavu sytosti a piebytku, to se zde stava
jistotou viry: darovana existence, kazdy den nové pfijimanad od Boha. Z toho vyriista
zakladni postoj vdécnosti jako zplsob chapani byti. Kdo zije na pousti, zije plné
Vv dnesku — z ruky do ust — prost vSech vazeb vytvarejicich zavislost. Jde pouze o
jedno potfebné — nikoli mit, ale byt.

Zit v pousti znamena také piijmout neplodnost, nicotu — zarovei ale piijmout i
Bozi moznosti: ,,z kamentt mize Bih vzbudit Abrahamovi syny* (Mt 3,9) a ,,povolat
K byti to, co neni® (Rim 4,17). Cesta do pousté se stava cestou totalniho rozhodnuti:
nechtit nic svého, aby vSechno byl Buh. Povolany zakusi, Ze bez Boha je torzem,
které nema smysl.*®

Poust’ dale vede k duchovni chudobé, ktera se dava zcela k dispozici Bohu.
Vsechno se sazi na jedinou kartu; vSe se riskuje pro jediné. Je to cesta K piijeti své
vlastni osobni pravdy pied Bozi tvaii; k pfijeti své jedineCnosti — zranitelné,
nechranéné, vydané vsanc, nuzné a smrtelné. To je nakonec duchovni smysl pouste —
bolestna touha po uskutecnéni snu vétsiho nez ¢lovék. Jak velice toto ,,povolani
pousté* promeéni zivot, dosvédcuje Carlo Carretto: ,,Vyslovim-li slovo poust’, citim se
vnitin¢ burcovan vydat se celym svym bytim na cestu — i kdyZ télesn¢ ztistavam bez
hnuti tam, kde pravé jsem. Je to védomi, Ze Biih je ten, kdo zachraiuje, Ze bez n¢ho

43 K. Hemmerle: Im Konkurrenzkampf der Weltanschauungen, Miinchen-Ziirich-
Wien 1978
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zstavam ve stinu smrti — a z této temnoty vyjdu jen tehdy, vydam-li se na cestu,
kterou on mi ukazuje. To je cesta exodu, vychodu z otroceni modlam, do svobody, do
plnosti svétla a radosti Boziho kralovstvi. Tato cesta vede pousti.«4*

Kazdy stoji pfed rozhodnutim, da-li se povolat do pousté, je-1i ochoten ,,pfeskodit
hradby* (ZI 18,30). Nebo se necha zlakat opaénym exodem — utékem od Boha do
domnélé jistoty?

,»Na utéku ze zvast do zvastl, z ml¢eni do hluku,
na utéku ptred sebou samym do davu, nemtize mne Buh polapit.
Protoze jsem nepfiSel k sob&, nemiize mne potkat.“ (M. Gutl)

Promeskany exodus je promeskany kairos k setkani s Bohem. Stastni, kdo se
odvazi vykrogit. Zalmista to vyjadiuje svou feéi: ,,Blaze &lovéku, ktery u tebe nachazi
pomoc, kdyz se chysta na svatou pout. Az pujde vyschlym udolim, zméni je
V pramen, Casny dést’ ho zahali pozehnanim. Pljde se silou stale vétsi, uzii Boha
Bohii na Siénu.“ (ZI 84)

Dlouho naslouchat v pousti...

Vystavit se pousti, podrobit se jejim zakonim — to je druhy imperativ. Existuje
dvoji vnimani pousté a vede k rozdilnym zkuSenostem. Jeden zpisob je spéchat od
oazy k oaze, druhy — prodlévat v pise¢né naruci pousté a tiSe naslouchat, az hluboko
uvniti rozkvete oaza, aZ se chudoba zméni v bohatstvi, cizina v domov, aZ nic bude
vsim (M. Gutl).

Prvni, aktivni cesta miji vlastni smysl pousté. Kdo chce poust projit timto
zpuisobem, zlstava vné. Hluboké prameny neuvolni. Hlubina se otvira tomu, kdo
nasloucha a ¢eka — pod zdanlivé mrtvym povrchem se skryva pfislib zivota a vznika
noveé. Zkusenost této promény a nového stvofeni vSak nepfichazi automaticky. Kdo
vSechno opusti pro jediné potrebné, mize misto plnosti, bohatstvi a Bozi blizkosti
zakusit opusténost a prazdnotu. Mnisi pousté poznavaji, ze modlici se osamélec nema
nakonec Ve své chudobé a odfikéni jinou garanci nez perspektivu Bozi néhy.*

Biih se casto nechd v pousti hledat dlouhy ¢as a mtize se sdélit jen tomu, kdo se
vzda vSech kategorii a pojmt, do nichz jej chtél vtésnat. Naslouchani v pousti tedy
neni unikem do posvatného svéta, do chranéného prostoru meditace, nybrz
vytrvanim, zaméfenim pozornosti na podstatné. V tomto odoldvani mohou vznikat
konflikty, ohrozeni nepiekonatelnymi problémy, které je mozno pouze v modlitbé
odevzdat Bohu. Komu se to nepodafi, tomu se poust méni v trvalé protivenstvi,
podléha acedii — nudé a znechuceni. Jejim projevem je duchovni slabost, unavena
nerozhodnost, uzavieni se do sebe, zanechani veSkerého usili o pokrok. Pivodni

4 C. Carretto: In deiner Stadt ist deine Wiiste, Freiburg 1978
4 A, Louf: In uns betet der Geist, Einsiedeln 1976
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iniciativa zanikd, obrysy vSeho se rozplyvaji. Pfisliby dané za vytvoreni pousté se
zdaji vyhaslé.*s

Toto odhaleni banality a povrchnosti ukaze, zda naslouchajici je schopen celit
svému skute¢nému ja. nastava chvile, kdy je nutné pfijmout métitka pousté — byt’
S odmitanim a protestem. Nejpozdé&ji v této situaci se oziejmi, Ze Clovék nemuize
uchopit Boha, ale musi se dat uchopit Bohem. Buh se dava k dispozici jen
bezpodminecné vife, ktera se predtim cele vydala jemu.

V Ignacovych exerciciich se tento postoj nazyva otevienost, aktivni indiference.
Exercitant ma stale znovu prosit 0 milost, aby nebyl hluchy k Bozimu volani. Proto
Ignac tak zddraziuje nazirani a naslouchani. ,,Clovék je vytrzen ze zajeti vlastniho ja
(tam je jen spoutanost hiichem a sublimovana pycha). Bih je vic nez vlastni niternost
¢loveka, proto se ¢lovék musi od sebe sama obratit k Bohu.“4” Jde o angaZované a
hledajici vstupovani do Bozi vtle. Carlo Carretto popisuje své naslouchani Bohu:
»Kdo se d& vést Duchem napliiujicim Bozi slovo, pro toho je poust mlcenlivym
hledanim Boha, lanem, které milujici duse vrha pfes temnou propast vlastnich
myslenek, pfes bizarni hluboké rokle pokusSeni, pfes bezedné hlubiny tuzkosti, jez
cestu k Bohu ¢ini neschtidnou. 4

| v natku a nevédéni vSak pokracuje proces zrani pro Boha. Cesta vede zdanlivé
do stale hlubsich pustin, do temné noci, do Boziho mlceni, které se staiva némotou a
bezvychodnou bezaté$nosti. Zbyva uz jen otazka: ,,Pane, pro¢ mne nuti§ jit touto
pousti? Trapim se uprostied trni. Touzim po jediném tvém znameni, které by
proménilo poust’ — aby svétly pisek a horizont a velky tichy vitr pfestaly byt pouhym
nesouvislym souétem véci staly se Sirym krajem zvéstujicim tebe.“ (Antoine de
Saint—Exupéry)

Nechat pitsobit ,Boha nemoZnosti*

tak nazyva svého Boha Charles de Foucauld, tak jej objevil v pousti své osobni
zkuSenosti viry. Dat Bohu n&jaké jméno muze jen ten, komu se Bih sdélil, dal se mu
spatfit, zjevil mu néco ze svého byti. Zadné jméno viak nemize vystihnout celé Bozi
byti... Kdo je ochoten dlouho naslouchat v pousti, miiZze snad doufat: ,,V mlceni
svého srdce jej usly§im vyslovovat vSechna jeho jména. 4° Ml&eni srdce je klima,
v némz se Bih sdéluje — a k tomu je tfeba poust’!

Ve jménu Boha nemoznosti je interpretovana duchovni zkusenost, ktera je na
pousti nejbezprostfednéj§i. VSem jménim, jez dava Clovék Bohu na zakladé
zkuSenosti pousté, je spolecny prvek paradoxu. V pousti muze rozkvést skomirajici
vira, bezcilné tekajici touha, klesajici nadéje. Poust miZze pomoci piekonat pocit

4 F. J. lllhardt: Gleichgiiltigkeit, in: Worterbuch Christlicher Ethik, Freiburg 1975
47J. Sudbrack — S. May: Daf ich nicht taub sei fiir deinen Ruf, Wiirzburg 1980

48 C. Carretto: In deiner Stadt ist deine Wiiste, Freiburg 1978

49 ). Laplace: Zehntigige Exerzitien, Innsbruck 1966
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bezmoci a nulového bodu, v némz tkvi zarodek smrti, ale i Bozi pfislib nového
zacatku. Poust je zazitek prechodu meziprostorem, v némz vira ¢lovéku napovida:
pfece jen je noc svétlejsi nez den, tma je linem vzchazejiciho svétla, poust je
zacCatkem nezniitelného Zivota. Velikono¢ni vira vnima v pousti Boha nemoznych
veci...

Bth dava nové perspektivy — v novém obzoru se zjevuji souvislosti dosud skryté
(i souvislosti selhani a viny) a davaji zahlédnout jeho vérnost a slitovani. Piikladem je
tu Jakub, ktery ,,nevédél, Ze to byl Pan, kterého potkal“ (Gen 28,16).

Nové perspektivy odkryvaji v pousti nové mozZnosti zivota. Voda a mana —
Hospodinovy dary v pousti d&jin spasy — jsou i dnes piislibem, Ze kazdy, kdo je
povolan na poust, tam skute¢né muize jit. Izrael se na pousti stal Bozim lidem — i
kazda osobni poust’ se stava zacatkem nového zivota. Kfestan pousté se rodi v Bohu
a jako nové stvoteni opousti panstvi smrti. Smutek se méni v radost, natek v tanec (Z/
30,12), osamélost ve spoleCenstvi, strnulost ve vzlet, sevienost v sebedarovani,
tésnost v §ifi, onémeéni v jasot, Utek v navrat domd — nebot’ Bih ,rozsifuje vSechny
hranice* (Ex 34,24).

Clovék, ktery v pousti nasel tyto nové perspektivy, je ¢lovékem pod Bozim

pohledem. Je to pohled, ktery jako v prvnim jitru stvofeni fika: ,,...a bylo to velmi
dobré.“ (Gen 1,31). Pohled, ktery neni¢i, neprobodavd (na rozdil od lidskych
pohledit), je vlidny, piejici, ozivujici. Kdo se mu vystavi a vydrzi jej (v pousti se
nema za co skryt), stane se sam Zzivoucim Bozim pifekvapenim a svym zivotem
dosveédci, ze nemozné je zptisob Boziho ptisobeni v pousti.
»AZ pFijdete 7 pousté, smite mluvit!“
Tato ,,legitimaéni formule**° chce fici: ovocem pousté je slovo. Kdo dlouho ml&i
a naslouchd v pousti, ziskd vhled a poznani, vyrastajici z nového, dosud
nepoznaného, zakouseni skute¢nosti. Slovo jako plod pousté neni informativni
sdéleni novych poznatkd, nerozviji novy myslenkovy systém ani logické pojmy.
Mnohem spi§ je to pfesvédéiva feé¢, ktera posluchade zbavuje rozpakl a dava mu
podil na sdélovanych zkusenostech.

Komunikace iniciovand timto slovem obsahuje pozvani: oteviit se téze
zkusenosti — za ptedpokladu, ze poslucha¢ je schopen a ochoten dat se oslovit;
slovlim z pousté 1ze porozumét jen srdcem.

Vsichni, kdo pronaseji slova pouste, stravili na pousti dlouhy cas. Nesli ta slova
V sobé, az uzrala — aby mohla byt darovana dal. Jejich hlasatelem sam sebe nikdo
neCini — musi k tomu byt povolan. Jinak nema zaruku, ze se mu miuva pousté
skutecné otevfela.

Poust’ je zde Sifrou vSech mist, kde Bohem povolani pfijimaji své poselstvi.
Mojzi§ byl na pousti povoldn za viidce izraelského lidu. Stdle znovu potieboval

%0 G. Greshake: Die Wiiste bestehen, Freiburg 1980
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samotu, aby se nov¢ setkdval s Hospodinem a pfijimal jeho pokyny. Jeho pousti je
skalni rozsedlina, do niz ho Jahve postavil, aby kolem n¢ho mohla piejit Bozi
velebnost (Ex 33,18-23). Potom dostal ptikaz ptipravit kamenné deska, na néz Jahve
napise sva ptikazani. Na Sinaji je Mojzi§ ptijima a ptinasi je lidu (Ex 34,1-35).

Také prorok Elias$ pfijima své poslani na pousti: ,,Vrat' se svou cestou k damasské
pousti. Az tam piijdes, pomaze§ Chazaela za krale.“ (I Kral 19,15-16).

Poust’ propujcujici schopnost slova muze byt také pousti existencialni, jak ji
zakusil prorok Jeremias: nesmél mit Zenu a déti, nesmél vstoupit do domu smutku ani
na slavnostni hostinu (Jer 16,1-2.8). Bez jakychkoli vztahl proziva naprostou izolaci;
citi se opustén i Hospodinem. Tato poust opusténosti Bohem je nejnalé¢havéjsim
poselstvim, které ma prorok svym zivotem zvéstovat lidu: Izrael opustil Hospodina,
pramen zivé vody (Jerl7,13).

Mojzis, Elids a Jeremias patii k tém, o nichz list Zidam tika, Ze jich svét nebyl
hoden, ,.bloudili po poustich a horach, skryvali se v jeskynich a roklinach zemé&* (Zid
11,38).

Definitivné naplnil legitimitu slova po zkuSenosti pousté sam Jezi§ — ,,nejzralejsi
plod poust&“> Béhem svého vefejného plisobeni se vzdy znovu uchyloval do
samoty, aby v modlitbé naslouchal Otci, jehoZ viili ve svém poselstvi hlasal. Nebyl
v8ak uSetfen ani druhé zku$enosti pousté — jeho vlastni ho nepfijali (Jan ,1,11).
V Getsemanech pak proziva tuto existencialni poust nejvyssi mérou... Vzdalenost,
co by kamenem dohodil, odd&luje ho skonetnou platnosti od jeho a jejich
nepfitomna piitomnost stupniuje jeho opusténost, dovrSenou na ki¥izi. V tomto
nejhlubsim prozivani pousté prvnim JeziSovym slovem je slovo k Otci, modlitba. Jim
ukazuje, ze kazdé slovo z pousté¢ musi byt nejprve slovem ,,ty“, vyslovenim jména.
To je méfitko i pro vSechna lidska slova z pousté. Nez zac¢nou hlasat poselstvi, musi
se naucit fe¢i modlitby — sloviim chvaly, upéni, dikd, ml¢enlivému setrvani, adoraci,
zmlknuti. Teprve potom je opravnény zvéstovat slovo, které pak neni jeho, ale Bozi —
Bohem darované. Slovo jakozto ovoce pousté je nejprve modlitba, potom poselstvi.

5L A. Louf: In uns betet der Geist, Einsiedeln 1976
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POKUS O SPIRITUALNI ORIENTACI

PoZadavek eremitického stylu

Dosavadni tivahy se zabyvaly geografickymi, spasné — déjinnymi a spiritualnimi
dimenzemi pouste, které se vzajemné prolinaji v realité¢ poustevnického Zivota. Poust’
vytvari sobé vlastni — eremitickou spiritualitu, kterd vSak neni vdzadna pouze na
historické kiestanstvi prvnich poustnich mnicha.

V poustevnickych formach Zivota, které dnes ozivaji, oprostuje se tato
spiritualita od svého geografického ptivodu a je situovana do nové pousté objevované
Vv nejriznéjich podminkach lidského ziti.

Ukazuje se, Ze duch poustevnictvi jako urcujici sila kiestanského Zivota neni
specifikem poustnich mnichd, ale Ze je to obecny princip kiest'anského byti — i kdyz
je vzoroveé uskuteciiovan milovniky pousté (v doslovném smyslu). Je to pozadavek
kladeny na kazdého kiestana, at’ Zije v jakémkoli stavu, aby objevil svou jedine¢nou
cestu viry a osobniho nasledovani. Pravé to bylo cilem prvnich eremitt, kteti v pousti
tvlréi silou viry nachéazeli svou cestu, orientovani na Pismo a na viru cirkve.
Analogicky je i dnes tfeba vytvaret poust, tzn. odkryt tu geografii, v niz projdeme —
ba protrpime — poust jako jevist¢ Bozich prekvapeni. V tomto prozivani
prechodového prostoru je kazdy nezaménitelné sebou samym (i kdyz je doprovazen
spolupoutniky). I zastupné putovani pousti (ze solidarity ve vife) je mozné jen pro
individualni pozadavek na druhého.

V tomto povolani ke kiestanskému zrani, pfijatém v nejzaz$i osobni
individualité, tkvi vSeobecné platna a nadCasova realita poustevnictvi. Vyzaduje to
piekonani komputerové spolegnosti neznajici prekvapent,® proloment jeji anonymity
i v oblasti kiestanstvi, rehabilitaci osobnosti na zakladé jejiho jedine¢ného povolani
Bohem. Zde budiz znovu pfipomenuta terapeuticka funkce poustevnictvi, dnes
pottebnéjsi nez kdy jindy, v desivé prazdnoté kamenné pousté mést, kde v hemzeni
(az pftilis velikého) mnozstvi lidi se jedinec citi odmr$tén a propada hrize
opusténosti.® Proto kazdy potiebuje rozeznat sviij, Bohem pfisouzeny zpiisob Zivota,
objevit jeho formu uréenou situaci, vlastnim tsudkem a schopnostmi a snazit se ji
uskuteciiovat. To plati i pro duchovni spolecenstvi, kterd zavazuji své ¢leny regulemi
a stanovami.

Vzrustani do své individualni Zivotni formy je trvaly pozadavek a nikdy neni
skonceno. Cilem je ztvarnit subjektivitu a dat ji obrysy nezameénitelné biografie viry.
Zaroven je to Bozi dar odpovidajici vlastnim moznostem. Tuto formu je tieba objevit
ve vzéjemném vztahu mezi obdarovanim a tkolem — a pfivlastnit si ji. Co v této
souvislosti fikd& Hans Urs von Balthasar o zivoté podle evangelijnich rad, plati
analogicky pro kazdého kfestana: ,Jadrem tohoto wvnitinitho knézstvi je stalé

52 Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschluf
Unsere Hoffnung Nr. 6
8 G. u. Th. Sartory: Lebenshilfe aus der Wiiste, Freiburg 1980
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dynamické piizptisobovani osobniho Zivota objektivni formé sebedarovani podle
regule; kazdodenni Gsili o uskute¢fiovéani toho, co bylo jednou provzdy slibeno.*%

Obecné to znamena, ze cesta ,,nasledovani kteréhokoli kiestana nikdy nekonéi.
Se svou osobni dynamikou musi sméfovat k dynamicky chapané dokonalosti a
zUstavat otevieny vuci stale intenzivnéjsim Bozim narokiim. Na Bozi volani muize
odpovédét jen svobodna poslusnost a tento rozhovor se stane ,,dialogem vzajemné
lasky*.% Biih pokracuje natolik, nakolik jej ¢lovék svobodné a dobrovolné& nésleduje.
Cim indiferentn&j$i postoj zaujima, tim snadnéji objevi nové cesty, které mu Bih
ukazuje.

Tento pozadavek eremitického zivota vychazi — biblicky vyjadieno — ze jména,
které Buh kazdému urcil, kterym kazdého ,,definuje* (I1z 62,2.5; 43,1.4; 45,3-4;
49,16). V nasledovani se toto jméno musi realizovat zivotem az k plné identitg, ke
sjednoceni Boziho povolani a lidské svobody, ktera se dava k dispozici milosti.

Dimenze poustevnictvi

Prvni dimenzi je zemépisnd poust, ve které ma poustevnictvi sviij historicky
puvod. Tato geografie uréuje métitka poustevnického zivota. Kdo chee zit na pousti,
musi zredukovat své pozadavky na minimum. (Dokonce nékteré svévolné vystielky
prvnich pousStnich mnichd maji svlij smysl, pokud zviditeliiuji vnitini dimenzi
pousté.)

V tomto vnitinim prostoru se Bih chape iniciativy — ve Starém zakoné v historii
Izraele, v Novém zakoné naplnénim d&jin spasy skrze JeziSe Krista. Je to prostor,
vnémz se Zije z Bozich zaslibeni a v prorocké vizi rozkvéta vraj (lz 35,1-10).
Zaslibeni dand v pousti se definitivné naplituji v novém Jeruzalémé (Zj 21,2).

Prakticka konsekvence poustevnictvi ma spiritualni rozmér: Poust’ je prostorem
duchovniho dobrodruzstvi. Piinasi zkuSenosti spojujici moderniho ¢lovéka s Otci
pousté. (Zakouseni Bozi nepfitomnosti, vyprahlosti a bez(tésnosti, nebot’ Bih se
Casto nechava v pousti hledat dlouhy c¢as.) PokuSeni a utrapy mohou vést
k rezignovanému vydani sebe pousti napospas. PousSt’ piestane byt chapana jako
prostor prechodu a stane se prostorem smrti, prostorem vyhaslého Zivota. Clovék je
obklopen uz jen sebou samym, a nakonec umira na svou opusténost.

Tomuto nulovému bodu vlastni slabosti vychazi vsttic Bith nemoznosti se svymi
prekvapenimi. Lidskou slabost ¢ini méfitkem své vérnosti a svého smilovani. Jedinou
podminkou je otevienost, askeze slabosti,® kterd znamena opusténi vlastniho ja,

% H. U. von Balthasar: Gehorsam bei der Einfiihrung in das Ménchsleben, in: Erbe
und Auftrag 54, 1978
5 H. U. von Balthasar: Gehorsam bei der Einfiihrung in das Ménchsleben, in: Erbe
und Auftrag 54, 1978
% A, Louf: Demut und Gehorsam bei der Einfiihrung in das Ménchsleben, in: Erbe
und Auftrag 54, 1978
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zieknuti se vykonu, bilancovani a uspéchu. Bih nezve ¢loveka do pousté na zakladé
jeho lidskych kvalit. Samo jeho tviréi volani dava povolanému silu, aby V pousti
obstal a vydrzel.

Ze svéta pokuseni, jimz se poust’ mize stat, vychazeji proti vsi logice signaly,
které jsou predzveésti zaslibeného naplnéni. Mohou byt zachyceny modlitbou, ktera
pronika a osvétluje dané situace a zkuSenosti. Eremiticka spiritualita je tedy ustaviéné
ucéeni ve $kole pousté. Je to stale nova experimentalni hra, pfi niz se ¢lovék utkava
s Bohem ve zkousce, riziku, odvaze a dobrodruzstvi. ZakouSeni nulového bodu
skryvd v sobé Sanci nového zaCdtku: nahle je jasné, Ze obstat v pousti znamena
probojovat se k Bohu a riskovat ne néco, ale sebe sama.

ZkuSenosti pousté se pak stanou misty zvlastni Bozi blizkosti a jeho doteky a
poranéni posilou pro dalsi usek cesty. Kdo se odvazi sestoupit do vlastni bezmoci a
neschopnosti, dava Bohu Sanci, aby ucinil vse.

Vytrvat s modlitbou v téchto situacich znamena vystopovat ptedzvést naplnénych
zaslibeni. Krok za krokem pohani nadéje prosiciho k cili a d4 mu dosdhnout zavrseni.
Nadé¢je se stava zakladnim postojem pousté a tim i poustevnické spirituality. Véfici
,,Zije v oéekavani“®” — poust mu poskytuje pfedchut’ budouci spasy.

POUSTEVNICKA SPIRITUALITA VE ZKRATCE

Spirituélni rozmér poustevnictvi podléha zakonu osamélosti a solidarity. Eremita
nevytrvava v pousti jako samotaf, aby ve ,.spasném sobectvi zachranil svou dusi.
Mnohem spise se solidarizuje s témi, kdo nemohou hledat Boha v pousti a trpi bytim
ve mésté. V jejich zastoupeni zije své poustni kiestanstvi. A vSichni, ktefi podobné
realizuji ve svém zivoté poust, délaji to také pro druhé.

Charles De Foucauld ospravedliuje Zivot na pousti: ,,Clovék musi projit poust’ a
vydrzet ji, aby ziskal Bozi milost. Odevzdej se cele Bohu a Buh se cele da tobé.
Neboj se, Ze se tim stane$ nevérnym tvorum. Naopak — jeding tim jim muze§ u¢inné
slouzit.«5®

Vyraz osamélost V solidarité se pokousi vystihnout jadro poustevnictvi a zaroven
vyjadfit celou dynamiku kiest'anského zivota. Piede v§i spiritudlni interpretaci chce
nejprve naznacit zakladni pozici ¢lovéka a propojenost antropologického a duchovniho
zdokonalovani lidského byti. Duchovno neni pro lidskou eXistenci odcizujicim prvkem
— vstupuje naopak do jejich dimenzi, vtéluje se do nich a dava jim novou kvalitu. Je
zfejmé, ze eremiticka spiritualita neni vazana na urcité stavy v cirkvi. Jako zakladni
princip kiestanského zivota se musi stat integrovanou slozkou kazdého nasledovani.
Uskutecniovani samoty a solidarity ma ovSem nejrtiznéjsi podoby: od doslovného
poustevnictvi v pousti pies klauzuru mnisskych fada az po velkoméstskou poust’; stejné
tak v Zivoté manzelt a rodin jako i osamélych lidi ve svéte.

57 A. Louf: In uns betet der Geist, Einsiedeln 1976
%8 Ch. de Foucauld: Stundenbuch der Wiiste, Haupt 1980
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Samota jako pozitivni hodnota je v tomto kontextu zakladni zkuSenosti kazdého
¢loveka, nakolik je nezaménitelnou jedine¢nou osobnosti. Je to zkuSenost v posledku
nesdélitelnd, nebot’ neni plné poznatelnd ani sama sobé. Lidské ja se ve své osamélé
individualit¢ vymyka definitivnimu pochopeni. Osoba miZe vnimat sama sebe
soucasn¢ v diivérné cizot€ i distancované blizkosti.

Samotu je tfeba odliSit od izolovanosti a nedostatku vztahd, neschopnosti
kontaktu a opusténosti. Tyto formy vlastni bezmoci vézni clovéka v Sobé samém a
¢ini ho neschopnym sebepiijeti a sebevlady. Svobodné osamély je naproti tomu se
sebou zajedno, a proto i schopen setkani a komunikace s ,,ty“. Zije v konstruktivni a
pritakavajici polarité k socialnimu. Tam, kde c¢lovék odmitd samotu jako ndvrat
k sob& samému, ztraceji viechny socialni vztahy hloubku a opravdovost.>®

Samota — lidskd samota — je existencidlni forma vztahu, nebot’ vytvaii volny
prostor pro druhého, v némz ,,ja*“ se stava solidarni s ,,ty*.

Solidarita vyvérajici ze samoty je prozivané spolubyti s druhym, kde métitkem
nejsou vlastni potifeby — ty naopak zcela ustupuji do pozadi a uvoliuji cestu
k druhému. Tato solidarita umoznuje identifikaci mezi ja a ty ve spoluprozivani
zivota druhého, jeho bidy, jeho radosti i bolesti, jeho spoutanosti, nadéji a tuzeb, které
pfijima za své vlastni. Solidarni ¢lovek se diva a vinima ze zorného uhlu toho druhého
— az k zastupnému pievzeti jeho bfemen a utrpeni, k plnéni narokt a ofekavani, jimz
on neni (nebo jesté neni) schopen dostat. Tak miZe vzit na sebe i jeho bezmoc a
vydrzet ji pro né¢ho a s nim.

Spolubyti v solidarit¢ ma svoji vlastni mluvu Projevuje se naslouchénim,
prostym zde — bytim, mléenlivou pfitomnosti, gesty a znamenimi porozuméni a
souciténi, slovem nebo ¢inem az po vzajemné slovni sdélovani vérohodného Zivota.

Takto zitd solidarita mize klast na sily ¢lovéka nejkrajnéjsi naroky a zcela je
spotiebovat. Solidarita az k sebedarovani, sebeztraceni, sebeodevzdani ma sviij zdroj
praveé v samote.

Solidarni byti a jednani je ovocem lidské samoty a pouze na tomto
antropologickém zékladé¢ je mozné zit samotu v solidarit¢ také jako vyraz
poustevnické spirituality.

Spiritualita (jako praktické kristologie) ma své méfitko v Jezisi Kristu — i ta
eremitickd. Samota v solidarité je legitimni pravé pro svoje kristologické jadro.

Jezi§ tuto samotu a solidaritu uskute¢nil svym Zivotem a protrpél az k smrti.
V aplné samoté na pousti (Mk 1,12), na opusténych mistech (Mk 1,35; 6,31; Lk 9,18),
vzdalen od mést (Lk 4,42; Mk 11,19; Lk 9,10; Mt 21,17), na horach (Mk 6,46; 9,2; Lk
6,12; Mt 14,23), stranou od zastupt (Lk 4,30; Mk 6,46) vyhledaval stale znovu
blizkost Otce. Od ného vzdy nové piijimal své synovské byti a své poslani k lidem.
Osameéla jedinecnost jeho osobnosti mu odcizovala a vzdalovala i pfibuzné a ptsobila
u nich neporozumeéni. Jeho jinakost pokladali za pomatenost (Lk 2,48-50; Mk 3,21;
Jan 7,5).

59 F.J. llhardt: Einsamkeit in: Worterbuch Christlicher Ethik, 1975
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Zastup nemohl pochopit, Ze ,,syn tesaie“ (MK 6,1-6) mluvi a jedna ,,s moci®.
Vyslech pied veleradou (Lk 22,70nn.) a Pilatav rozsudek smrti (Jan 19,16) ukazuji
zcela ziejmé, v jaké osamélosti zil Jezi§ uprostied ,,svych vlastnich (Jan 1,11).
Jejich pochopeni definitivné ztroskotalo.

Teprve povelikonocni spolecenstvi pomalu virou vristd do tajemstvi JeziSovy
osoby a vzneSenymi jmény vyznava, kym pro né je oslavovany Pan. On se vSak
vymyka vSem definicim a tituliim jako podstatné neuchopitelny a nepostizitelny, jak
doslova zakusila Marie Magdalena o velikono¢nim ranu: ,Nezadrzuj mé!
(Jan 20,17).

Jde o tyz paradox, jimZz se vyznacuji zjeveni Hospodina ve Starém zikone¢:
soucasna pfitomnost a neuchopitelnost bozského byti.

Jezi$ Kristus — definitivni interpretace jména Jahve — Zije tento paradox blizkosti
a nepostizitelnosti az do konce. Svou jedinecnost, zalozenou na Bozim synovstvi,
nepoklada za koftist, ale ziikd se sam sebe a stava se rovny lidem ve vSem kromé
hiichu (srv. Fil 2,5-11; Zid 4,15).

JeziSovu solidaritu s ¢lovékem stvrzuje Pismo na mnoha mistech: nezil pro sebe
(léz'm 15,3); Bih s nim kvuli nam zachézel jako s hii$nikem (2 Kor 5,21); vzal na
sebe nase prokleti (Gal 3,13); vynesl na svém téle naSe hiichy na dievo kfize,
abychom byli mrtvi htichtim (1 Pt 2,24). Zde se uskute¢iiuje identifikace, pfi niz se
JeziSova znalost lidské slabosti vtéluje do jeho vlastni zkuSenosti — protoZze sam
zakusil pokuseni a utrpeni, miize pomoci t&m, na néz pokuseni ptichazi (Zid 2,18).
Zastupné se ztotoziiuje s Glovékem.® Jako ,,prvni zmnoha bratfi“ (Rim 829;
Kol 1,18; 1 Kor 15,20) je také Jezi§ solidarni s vykoupenym c¢lovekem, ktery
nasledovanim vstupuje do identifikace sPanem. Kdo se chce takto ztotoznit
s Kristem, podrobuje sviij zivot tomu zakonu, k némuz se hlasi Pavel: ,,Tak na sob&
poznam Krista a moc jeho zmrtvychvstani a ucast na jeho utrpeni ... chci mu byt
podobny. Potom, jak doufam, dosdhnu i vzkiiSeni z mrtvych.“ (Fil 3,10-11).
Ztotoznéni s Panem vS8ak neni staticky stav, ale proces — procedere — v némz véfici
sméfuje ke Kristu: ,,Zenu se k tomu, co je piede mnou.“ (Fil 3,13).5!

Praxe této kristologie spoCiva také v napéti mezi samotou a solidaritou. Nejde
primarné o ¢as a misto (i kdyZ je nelze podceiovat — ale nedosahuji tirovné osobniho
vztahu). Podstatné je uchvatit a dat se uchvatit Kristem (Fil 3,12). Jedna se o zakladni
vztah ¢lovéka k Bohu a Jezisi Kristu.

Konkrétné to pro véficitho znamena v pozitivné chapané samoté¢ budovat svou
kiestanskou identitu. K tomu patii: dat svij zivot k dispozici BoZimu puisobeni,
objevit a vyuzit sva osobni charismata, pouzivat prostfedky duchovniho Zivota —
modlitbu, meditaci, ¢etbu Pisma, bohosluzby, svatosti a osobni angazovanost —
k vytvofeni svého osobniho rytmu, v krajnim pfipadé vydat vSanc i vlastni zivot.
Cilem je onen druh zakladni zboznosti, ktera stale znovu uvadi do pohybu vodu viry.

80 H. U. von Balthasar: Kennt uns Jesus — kenen wir ihn? Freiburg 1980
81 H. U. von Balthasar: Kennt uns Jesus — kenen wir ihn? Freiburg 1980
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Potfebné jsou zde i chvile miceni a také urcité motto zcela osobni viry opakované
jako klicové slovo vzdy znovu ve vSech situacich, az se naplni vlastni zkuSenosti.
Koneéné i obrazy, znameni a symboly mohou byt stdle novymi vyzvami.®?

Postupné krystalizuje kiestanska identita, ktera samu sebe chape jako jedine¢nou
individualni existenci pfed Bohem, danou jeho tvir¢im slovem a verifikovanou
zivotem z viry, postupn¢ uskutec¢iujici jméno, které ji urcil.

V osobnim smétovani ke Kristu miZze pocit jeho nedosazitelnosti a vzdalenosti
vést ke krizim, které je tieba protrpét jako cestu k nové identité. Je to napéti mezi
kiizem a zmrtvychvstanim, pomalu vSak dojde k pochopeni, Ze tyto dvé skutecnosti
patfi k sobé.

Vydrzi-li véfici toto napéti (a tak najde sam sebe), je schopen solidarity s témi,
kdo si podobné jako on pfeji uchvatit a byt uchvaceni. Solidarita viry pomtze druhym
piekonat poust’ vlastniho zivota (pfechod mezi otroctvim a svobodou), nebot” vira
preziva skrze spoluvéteni ostatnich.

Veétici umi byt solidarni i v pokuseni a viné. Nese s bratrem Bozi vzdalenost,
provazi ho na bludnych cestach a oklikach, proziva s nim ,cisternové situace®,
sjednocuje se snim v utrpeni. Podili se tak na sebeobétovani samotného Krista a
miZe fici s Pavlem: ,,Pro vSechny stal jsem se v§im.* (1 Kor 9,19-23).

Takova solidarita je hlubokym zazitkem a zarovenn vyzvou K vlastni solidarni
vite. MuZe se uskute¢nit v duchovnim rozhovoru a ve svatostném vyznani zjevuje
svou cirkevni dimenzi. Kajici rozmluva je mistem, kde vyznavajici vzdy znovu
svéfuje svou kiehkou a porusenou identitu odpoustéjicimu Bozimu milosrdenstvi.
Projevuje tak svou odkézanost na zachrannou solidaritu cirkve, jejimz nositelem se
prijetim vyznani stava zpovédnik. Ten je ovSem i osobné solidarni s vyznavajicim —
kajici rozhovor je vyrazem kiestanské rovnosti a bratrstvi, v némz se ti dva setkavaji.
Nemusi byt ni¢im neobvyklym, ptizna-li knéz pfi slovech povzbuzeni také kiehkost
své vlastni identity.5®

Svatostnou dimenzi samoty v solidarité zjevuje nejzaz§im zpisobem eucharistie.
V pamatce smrti a zmrtvychvstani dava Pan znovu sviyj zivot, aby ho opét ziskal (Jan
10,17; 12,24) a pti lamani chleba — svatostné zplisobé sebesdileni® — jej rozléva na
mnohé (Mt 26,28; Mk 14,24; Lk 22,19; 1 Kor 11,24).

VSsichni, kdo slavi eucharistii, jsou pozvani do dynamiky tohoto sebedani,
sebeziskani a byti pro mnohé: v Panové smrti definitivné umird jejich identita
porusena hiichem a moci zmrtvychvstani je proménéna v novou (Rim 6,8-11; Kol
3,3.9nn). Z toho vyplyva pozadavek nezit pro sebe (Rim 15,1), ale polozit Zivot za
bratry (1 Jan 3,16).

82 K. Griive: Basisfrommigkeit in: Geist und Leben 54, 1981
83 K. Demmer: Entscheidung und Verhdngnis, Paderborn 1976
8 H. U. von Balthasar: Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979
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POUST A TRZISTE

V téchto dvou obrazech se spojuje duchovni skute¢nost samoty a solidarity. Ob¢
tato mista maji své vlastni zakony, nemohou se spolu srovnavat, jsou vSak na sebe
vzéjemné odkazana. Tyz cloveék vposledku proziva poust’ i trzisté: ma vytrvat
V pousti za ty, kdo jsou na trzi$ti — na trzisti svéd¢it o tom, co prozil na pousti.
Z trzi$té€ odejit na poust’; vzit tam trzisté s sebou.

Ve vizich proroku se oba prostory zjevuji jako jedina nova skute¢nost, jako jedno
misto, kde je Jahve ptitomen mezi lidmi: nové mésto, nebesky Jeruzalém. Jeho
ohnivou hradbou je Pan (Zach 2,9), jeho svétlem je Beranek (Zj 21,23; 22,5), jeho
pokrmem je pfemira plodt (Zj 22,2). Kazdy, kdo zvitézil a Zije v novém mésté, stane
se sloupem v BoZzim chramé (Zj 3,12) a bude jist skrytou manu (Zj 2,17). Dostane
bily kaminek se svym novym jménem (Zj 2,17; 3,12) a na ¢ele bude mit napsano
Bozi jméno (Zj 22,4). Na naméstich budou sedét starci a stateny a ulice mésta budou
plné hrajicich si chlapct a dévcat (Zach 4,4nn).

Tyto prorocké obrazy ukazuji naplnéni samoty v solidarité. Kazdy bude
definitivné znat své jméno a patfit k t€m, ktefi zpivaji novou pisen (Zj 7,3-17; 14,3).

V pfitomnosti se poust a trzist¢ jevi jako neslucitelné. Proto je tfeba vérné
vytrvat na cesté k zaslibenému cili. Ponékud se vtom odrazi tajemstvi karavany
putujici pousti: ,,Smysl karavany neni v jednotvarnych krocich, které po sobé
nasleduji a jsou vSechny stejné ... neexistuje vzdalenost, pro kterou by tvij Bih byl
unaven svym panovanim. Nahle ho pozna$ mezi kamenim a trnim, které tvofi schody
tvého vystupu a stupné tvého klanéni. Skropis-li je svym potem nebo si na nich odies
kolena, pfipravuje$ zrozeni nového mésta... Uz vi§, ze tficatého dne vyda tvij
kfemen mramor, tvé bodlaci rize a tvij suchopar studnu. Jak by té€ mohlo tvé dilo
mrzet, kdyZ vi$, Ze krok za krokem budujes své mésto?*®°

Kiestanstvi je ohrozovano dvojim protichtdnym nebezpe¢im: hledanim
duchovniho Zivota jen na pousti a zapomenutim, jak nezbytna je poust’ pro duchovni
Zivot. (Jacques Maritain)®

Margarete Niggemeyer (1932-2020)

prelozila Zdenka Munzarova
(ponekud zkraceno)

8 A. de Saint-Exupéry, citace Haupt: Stundenbuch der Wiiste, Ziirich 1980
8 J. Maritain, citace Haupt: Stundenbuch der Wiiste, Ziirich 1980
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