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ZASVECENE PANNY V DNESNI CIRKVI

Sharon Hollandova

Zasvécené panny predstavuji se vS§i pravdépodobnosti nejstarsi formu
zasvéceni v Uplném nasledovani Krista. Prvni panny z lasky ke Kristu, a nékdy za
cenu vlastniho zivota, volily Zivot bez manzelstvi a oddaly se pln¢ modlitb¢ a
sluzbé druhym v kiestanském spolecenstvi. Jejich muzské protejsky — asketové —
byli méné pocetni a mén& znami.! Na panny, stejné jako na vdovy, které se
oddaly modlitbé a sluzb&, bylo v prvotni cirkvi pohlizeno jako na zvlastni
skupinu — ordo.

UPADEK A OBNOVENiI OBRADU ZASVECENi PRO PANNY
Z1JiCi VE SVETE

Béhem staleti bylo uziti obfadu upIn¢ prevraceno — stalo se obvyklym
v kldstetich pro mniSky se slavnymi sliby a postupné se piestalo pouZzivat
pro zeny, které zistdvaly v sekularnich Zivotnich podminkach. Be&hem
Il. lateranského snému (1139) za pontifikatu Innocence II. praxe zasvécovani zen

ey

zijicich ve svéte skondila.

Po I. svétové valce se objevily zadosti o dovoleni uzit obtad zasvéceni pro
jednotlivé Zeny, které by zily v sekularnich podminkach. Otazka, zda je to
vhodné, byla vznesena 25. unora 1927 na plenarnim zasedani Posvatné
kongregace pro feholniky a byla zodpovézena negativné.? Kdyz papez Pius XIL
napsal ve Sponsa Christi, Ze obfad zistal vyhrazen feholnicim, pouze tuto
skute¢nost konstatoval.

Jednotlivi autotfi uvadéji pro rozhodnuti z roku 1927 rizna vysvétleni, ackoliv
v samotné odpovédi nejsou zadna zdivodnéni uvedena. Nékteti soudi, Ze tato
praxe byla zastarala a neni zminéna v Kodexu z roku 1917. Jini se domnivaji, Ze

euy

cirkevni autorita nepfeje inovacim, nebo Ze zasvéceni panen Zijicich ve svéte by

! Dortel-Cludor M., Ascétes et Vierges des Premiers Siecles, Vie Consacree, 48
(1976), s. 142-150.

2 Negative et nihil innovetur.“ AAS 19 (1927), s. 138-139.

3 Papez Pius XII, apostolska konstituce Sponsa Christi a Generdlni statuta

z 21. listopadu 1959. AAS 43 (1951) 5-24; CLD 3, 221-248. Statuta, ¢l. 111, § 3:

»Staré slavnostni texty panenského zasvéceni obsazené v Pontificale Romanum

zustaly vyhrazeny feholnicim.* Viz Huot D. M., La Consecration des Vierges,

Informace SCRIS 9 (1983) 159.



bylo urazkou feholnic. Dal§i mluvi o nebezpeci, kterému by takto zasvécené zeny
zijici ve svych domovech, musely celit, zatimco jeste jini tvrdi, Ze pouze feholni
instituty a spole¢nosti dovoluji takovy vefejny ¢i quasi — vefejny kanonicky stav.
Autor, ktery shrnuje tato minéni, poznamenava, ze to, co Kodex z roku 1983
jednoduse ustanovuje, nebylo v dobg, kdy tito autofi psali, jesté zralé.*

Zalezitost opét otevielo prosté ustaveni II. vatikanského snému. Ve svém
prvnim dokumentu — Konstituci o posvatné liturgii (Sacrosanctum Concilium) ze
4. prosince 1963 ¢teme: ,,At je upraven obifad zasvéceni panen, ktery je
v Rimském pontifikalu.* (SC 80).

Nasledné instrukce o uvedeni nafizeni uvedené konstituce do praxe se jiz
tohoto bodu nedotykaji. V roce 1970 je vsSak publikovan revidovany Obiad
zasvéceni panen pod autoritou papeze Pavla VI. Dekret Posvatné kongregace pro
bohosluzbu a svatosti (z 31. kvétna 1970) stanovi, Ze uziti obfadu ma vejit
v platnost 6. ledna 1971. Pieklady do narodnich jazykli a adaptace potizené
biskupskymi konferencemi maji byt zaslany kongregaci ke schvéleni.

OBRAD ZASVECENI

V dekretu je uvedeno, Ze obtfad zasvéceni ,,nalezi k nejdrazs§im pokladiim
fimské liturgie”. Od apostolskych dob panny zasvécovaly svou cistotu Bohu a
zdobily tak mystické télo cirkve a obohacovaly je plodnosti. Dekret zmiiuje
centralni body obtradu a tika, Ze od starovéku ,,stara se Matka Cirkev s laskavou
starostlivosti, aby posilila zavazné rozhodnuti panen slavnostni zasvétnou
modlitbou®. Béhem staleti byla tato modlitba rozsifena, aby se prostfednictvim
obradl zietelné vyjadfilo, Ze zasvécené panny predstavuji ,,obraz cirkve jako
nevésty Kristovy*.

Tento obraz cirkve, ktery dnes mozna neni tolik citovan, jako jiné (napt. Bozi
lid), najdeme také v dogmatické konstituci O cirkvi (Lumen gentium)
z 21. listopadu 1964. V terminologii Apokalypsy je cirkev neposkvrnénou
nevéstou neposkvrnéného Beranka. Slovy listu Efesanim Kristus tak miloval
cirkev, ze vydal sdm sebe pro jeji posvéceni. NezruSitelné sjednotil cirkev se
sebou. Zivi ji a opatruje, zahrnuje ji po celou vé&nost nebeskymi dary, aby mohla
,»poznat Kristovu lasku, ktera pfesahuje kazdé poznani“ (Ef 3,19). (LG 6)

4 Urquiri T. de, Circa Ordinem Consecrationis Virginum Questiones Tres, in CpR 64
(1983) 142-169. k tomuto bodu viz s. 146-153.

> CLD 7: 421-425. Viz také AAS, 62 (1970) 659; CpR 51 (1970) 373-375; Notitiae 6
(1970) 314—16. Kromé AAS, kde byl publikovan pouze Dekret, se v ostatnich
citovanych publikacich objevuji Normy & Uvod k obtadu.



Zasvécena panna je obrazem této cirkve, snoubenky Kristovy. Homilie, ktera
je v obfadu navrzena, obsahuje stejné podobenstvi: cirkev je nevéstou Kristovou
a Otcové a ucitelé cirkve davaji tento titul tém, které ziji v panenstvi, jako
znameni ptichazejiciho véku.

Tento zakladni duchovni obraz je také piitomen v biskupové zkousce
kandidatky zasvéceni. Jsou ji polozeny tii otazky:

1. Chcete nasledovat Krista, jak to uklada evangelium, aby vas Zivot byl
svédectvim a projevem ucinné lasky a ziejmym znamenim budouciho
zivota v Bozim krdlovstvi?

2. Chcete zachovavat slib svatého panenstvi a vytrvat ve sluzbé Bohu a
cirkvi az do posledni chvile svého Zivota?

3. Chcete se zasvetit nasemu Panu Jezisi Kristu, Synu BozZimu, a
slavnostnim zpiisobem se s nim zasnoubit?

O néco dale v obradu kandidatka obnovuje své rozhodnuti (propositum)

V syntetictéjsi formé:
S pomoci Bozi prohlasuji, Otce, pred tebou a pred svatym lidem

BozZim, zZe chci zachovavat dokonalou cistotu a nasledovat Krista.

(Accipe, Pater, perfectae castitatis et Christi seqQuélae propositum,
quod, auxiliante Domino, coram te profiteor et populo sancto Dei.).

Pak nasleduje slavnostni zasvétna modlitba, kterou biskup recituje ¢i zpiva se
vztazenyma rukama. V ni potvrzuje pfed Bohem jeji ,,rozhodnuti Zit v Cistote™.
Milost panenstvi je uznana jako dar Ducha. Modlitba ho chvali a prohlasuje, Zze
,,nezmens$il vzneSenost manzelstvi“. Panny se ziekly radosti lidského manzelstvi,
a miluji to, co se manzelstvim naznacuje.

Déle je v modlitbé¢ vzyvan Duch svaty, aby pannam daroval ,proziravou
skromnost, moudrou dobrotu, rozvaznou vlidnost a svobodné zachovavanou
Cistotu®.

Biskup prosi, aby Pan byl pro n¢ v§im: ,,jejich slavou, jejich radosti, jejich
touhou, ve smutku uUtéchou, v nerozhodnosti radcem, v bezpravi obhdjcem;
Vv protivenstvich trpélivosti, v chudob& hojnosti; v hladu pokrmem, v nemoci
I¢kem®. Protoze si Krista vyvolily nade vSechno, modli se biskup, aby v ném
vSechno nalezly.

Propositum kandidatky a zasvétna modlitba biskupova jsou centralnimi prvky
obfadu. Ten se konda v rdmci eucharistické slavnosti. MSe svata ma vlastni texty.
Dalsi c¢asti obfadu — modlitby a symboly (z nichz nékteré nejsou povinné) —
zmnozuji zadkladni symboliku nevésty Kristovy, ktera je obrazem cirkve
zasnoubené Kristu. Mezi tyto symboly patii zavoj, prsten a kniha Denni modlitby
cirkve.



KRITERIA

Kritéria pro pfipusténi k zasvéceni posiluji obraz nevésty Kristovy a reflektuji
teologickou povahu povolani zasvécenych panen. Pro zeny zijici ve svété stanovi
uvodni normy toto:

a) aby nikdy pfedtim neuzaviely manzelstvi a nevedly Zivot, ktery odporuje
panenskému stavu.

b) aby kvili svému véku, zivotnim zkuSenostem a charakterovym vlastnostem,
které byly vyzkouSeny véficimi a bylo jim dano souhlasné svédectvi,
poskytovaly zaruku, ze vytrvaji v mravné ¢istém zivoté, ktery budou vénovat
sluzb¢ cirkve a bliznimu.

c) aby byly ptipustény k zasvéceni mistnim biskupem.

Prvni bod je stejny pro feholnice, které obdrzi zasvéceni. Pro né€ jsou dal§imi
pozadavky vécné sliby a dovoleni uzit tohoto obfadu, dané jejich feholni roding.

ZASVECENI PANEN V KODEXU KANONICKEHO PRAVA

Kodex kanonického prava z roku 1983 pro latinskou cirkev znovu zdiraziuje
klicové prvky obtadu v kan. 604.

Kan. 604 — § 1. K téemto zpiisobuim zasvéceného Zivota pristupuje stav
panen, které vyjadrily posvitné predsevzeti ditslednéji nasledovat Krista a
byly od diecézniho biskupa podle schvileného liturgického obiadu
zasvéceny Bohu, mysticky se zasnoubily Kristu, BoZzimu Synu, a oddaly se
sluzbé cirkve.

§ 2. Panny mohou vytvaret spolecenstvi, aby vernéji zachovavaly sva
predsevzeti a navzdjem se podporovaly ve sluzbé cirkvi, odpovidajici
jejich stavu.

Tento kanon se na rozdil od kdnonu o poustevnicich neobjevuje v roce 1977
v navrhu kdnond. Objevuje se v diskusi coetu v 5. zasedani, které se konalo 28. 5.
—1.6.1979.

Zda se, ze diskuse o tom, zda uzit vyrazu ordo nebo status, je diskusi o tom,
zda lze na zasvécené panny pohliZzet jako na Zzivotni stav. Pro nékteré bylo
propositum panen neadekvatni pravng. Absence slibi chudoby a poslusnosti
budila u jinych pochybnost, zda se vibec jedna o vefejny stav zasvéceného Zivota
v cirkvi. Dal$i mluvili o propositu Cistoty jako o slibu slozeném slavnostné podle
cirkevniho obfadu a trvali na tom, Ze se jednd o vefejny slib a vefejny stav
v cirkvi, ackoliv do néj vstupuji osoby jako jednotlivei. Navrhy zahrnuji dodatek
o daslednéjsim nésledovani Krista.

Nakonec zné€lo rozhodnuti o prvnim paragrafu kdnonu 604 takto: (1) termin
ordo spiSe nez status; (2) vloZeni slov iuxta probatum ritum liturgicum; (3) spise
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vyraz ab Episcopo dioecesano nez ab Episcopo eiusve delegato; (4) revize
pofadku slov a zahrnuti Christum pressius sequendi.

V diskusi o druhém paragrafu padaly rozliéné nazory od navrhu uplné ho
vypustit az k existenci vetejnych sdruzeni fizenych kompetentni autoritou. Pokud
by sdruZeni byla vefejna, bylo jasné, ze musi mit stanovy. Jeden konzultor
povazoval za dulezité slovo ,,dobrovolné, pokud by si biskupové nepiali jejich
tvoreni.

Sekretariat komise pro Kodex kanonického prava upozornoval, kromé jiz
existujicich kanonti o sdruzenich véficich, na moznost vzniku novych forem
zasvéceného Zivota, pokud by stanovy schvalené autoritou obsahovaly chudobu a
poslusnost.

V jednom bodé¢ rozhodovani byl coetus zadan, aby hlasoval o odstranéni § 2
z textu. Hlasovani znélo 5 placet a 6 non placet. V dal§im hlasovani o textu
kénonu bylo 7 hlast placet.®

Kénon v soucasné podobé zdirazituje dva zakladni prvky tohoto povolani:
zasvéceni a sluzbu. Je zde jasn€ patrnd ozvéna spirituality obsazené v obiadu.
Panny jsou zasvéceny Bohu diecéznim biskupem podle obfadu schvéleného
cirkvi. Mysticky se zasnoubily Bohu a oddaly se sluzbé cirkve.

SOUCASNE OTAZKY

Navzdory starobylosti povolani dalo publikovani obfadu a nasledné pokyny o
jeho uziti v CIC povstat praktickym, teologickym a pravnim otazkam.

Kdo muZe obdriet zasvéceni

Ackoliv, jak jsme vidé€li vySe, jsou podminky pro zasvéceni jasné, existuji
dalsi otazky. Z ivodu k obtadu je jasné, Ze ani v piipadé feholnic, ani v piipadé
zen zijicich ve svété se zasvéceni neudéluje vdovam. V prvotni cirkvi existoval
téZ stav vdov a dnes existuji snahy o jeho obnoveni. Avsak, at’ v klaStefe nebo ve
sveéte, ty, které zily vefejné Ci zjevné Zivotem, ktery je v rozporu s panenstvim,
nemohou byt pripustény k zasvéceni. Historické kotfeny této praxe, reflektujici
znovu panenské obrazy zPisma, pomahaji objasnit zvlaStni povahu tohoto
povolani a jeho pozadavky, které se 1isi od pozadavki feholnich institutil.

V odpovédi SCRIS z roku 1971 je uvedeno, ze obfad mohou pouZit i ¢lenky
sekularnich institutd. Odpovéd nezmitiuje potencidlni rozpor mezi vetejnou
povahou zasvéceni panen a utajenim typickym pro sekularni instituty. Existuje
zde podobnost, co se tyce zasvécenych osob zijicich uprostied svéta a rozmanita

& Comm., 11 (1979) 331-334.



praxe sekularnich institutd, co se tyce jejich utajeni. Avsak zda se, ze tato otazka
vyZzaduje dalsi reflexi.

V téze odpovédi je také feceno, Ze uziti obfadu nebylo minéno pro muze.
Dikasterium vSak vyjadfilo otevienost k moznosti vzniku podobného obtadu,
pokud by o to byl zajem.”

Dalsi otdzka v souvislosti suzitim obfadu vyvstala v piipadé Zen, které
obdrzZely indult k odchodu z feholniho institutu. V tomto pfipadé je otazkou, zda
lze jejich zasvéceni chéapat jako prestup z jednoho druhu zasvéceného zivota do
druhého. Je tfeba fici, Ze se nemuize jednat o prestup v obecném smyslu kan. 684,
protoze ze strany zasvécenych panen neexistuje institut ani spole¢nost. Mize se
vSak pouzit urcity druh analogie.

Piestup mezi instituty stejného druhu zavisi na nejvyssich predstavenych (srv.
kan. 684, § 1). Jestlize se jednd o prestup mezi instituty rozdilného typu napf.
mezi feholni spolecnosti a sekuldrnim institutem nebo spolecnosti apostolského
zivota, je ke schvaleni kompetentni Apostolsky stolec nebo diecézni biskup (viz
kan. 684, § 5). V pfechodu od ¢lenstvi v néjakém institutu k ordo virginum je
zahrnut jiny krok.

Jestlize feholnice chce opustit sviij institut a stat se zasvécenou pannou, musi
obdrzet propoustdci indult od svého feholniho institutu. Casto takova osoba
nejprve Zije néjaky ¢as s dovolenim predstavenych mimo klaster (exklaustrace),
zkouma toto povolani a kontaktuje se v tomto sméru s biskupem. Poznavé-li, ze
je to jeji povolani, a je-li biskup ochoten ji pripustit k zasvéceni, miize obdrzet
indult, ktery zacne platit v okamziku zasvéceni. V praxi jsou vSak biskupové
nabadani, aby postupovali opatrnéji, a to i v piipadé zen, které maji zaddouci
duchovni formaci. Jedna se totiz o jiné povolani v cirkvi. Pro osobu, ktera si pieje
zachovat své osobni zasvéceni Bohu ve sluzbé cirkve, ale mimo institut, by ¢asto
bylo lepsi nejprve obdrzet propoustéci indult, slozit soukromy slib ¢istoty a dat si
cas krozliSeni dalSiho kroku. Také biskup milize zadat tento Cas pfipravy a
rozliSovani, nez piijme k této individualni formé vefejného zasvéceni ne¢koho,
kdo opousti spolecnou formu vetejného zasvéceni.

MiZe se také stat, Ze Zena, ktera Zije né€jaky Cas jako zasvécena panna, miize
chtit vstoupit do feholniho institutu. Opé€t neni mozny obvykly proces prestupu
(ktery podle kan. 684, § 2 zahrnuje tii roky na zkousku). Ackoliv zasvécené
panny nepotfebuji dispens od svého zasvéceného Zivotniho stavu, ofekava se, ze
o tomto kroku budou hovofit se svym biskupem a pokud budou zadat o piijeti do
feholniho institutu, mohou ptedlozit jeho doporucujici dopis. Vstupuji pak do

" Notitiae 7 (1971) 108-109



feholni spole¢nosti normalni cestou veetn& noviciatu,® protoze, ackoliv jiz maji
urc¢itou duchovni zkusenost a dozivotni zavazek zasvécené Cistoty, nejsou zvyklé
na spoleény zivot a nezily sliby feholni chudoby a poslusnosti. Potiebuji se
seznamit s historii, spiritualitou a poslanim institutu a rozliit své povolani
k Zivotu v ném podle jeho stanov. Stejné tak institut ma stejna prava a povinnosti
ve vztahu k nim.

Propositum

Dalsi otazkou, kterd se vynofila bezprostiedn¢ po publikaci obfadu a ktera
s sebou nese dalsi, je povaha a dopad proposita a zasvétné modlitby.

Nekteré z otdzek polozenych Posvatné kongregaci pro bohosluzbu a svatosti
hledaly podobnost mezi feholniky s jednoduchymi sliby a zasvécenymi pannami.
Jeden dotaz znél, zda existuji néjaké stupné zasvéceni, a jestlize ano, ktery z nich
je nejvyssi. V odpoveédi dikasterium prohlasuje, Ze neexistuje gradace zasvéceni
uréovana jeho riznymi typy.® Nésledovala otdzka, zda je ke konsekraci nezbytny
slib, ¢i zda by byla dostacujici jind forma odevzdani se, napft. pfislib, pokud by
byla cirkvi pfijata. Odpovéd objasiiuje, ze striktné feceno slib (votum)
V technickém slova smyslu dnes uzivaném, neni nezbytny. Avsak je nezbytné,
aby osoba méla umysl darovat se upIné¢ Bohu v dozivotni cesté a aby tento umysl
byl piijat cirkvi.’? V kontextu obiadu zasvéceni panen tato odpovéd reflektuje
dvoji d&j — obnoveni pfislibu panenstvi pannou a zasvétnou modlitbu biskupa.

De Urquiri v revidovaném obtadu vidi mezeru, co se tyée povahy odevzdani
se. Tvrdi, Ze propositum a slib nejsou synonyma. Nemuze byt slib bez imyslu,
ale umysl bez slibu byt mize. Poznamenava vsak, ze od Cas sv. Jeronyma
v 5. stol. se obecné soudi, ze sacrum virginitatis propositum bylo zboznym
slibem — ne explicitng, ale implicitné. Také upozoriiuje na fakt, ze kodex
nezahrnuje toto zasvéceni k prekazkam platnosti manzelstvi, jako je tomu u slibu
gistoty v feholnich institutech (viz kdn. 1088).1

Huot, ktery psal rovnéz v dob¢ revize kodexu, varuje pied snahou vtadit
staroveékou praxi (propositum) do soucasnych kategorii slibll. Zasvécené panny,

iika, vstupuji do vefejného stavu panenstvi, vefejného stavu zasvéceni.*?

8V tomto ptipadé mize generdlni predstaveny pouzit vyjimku obsazenou
v kan. 647, § 2.

° Notitiae 7 (1971) 108

0 1bid., s. 109

1 de Urquiri, s. 156-157

12 Huot, s. 164-165; CL s. 299



Jak bylo feCeno vysSe, ti, kdo navrhovali piislusny kanon, meli také
pochybnosti. Avsak zda se, Ze kombinace proposita slovy obtfadu a biskupovy
odpovédi v zasvétné modlitbé reflektuje chapani z doby sv. Jeronyma a jasné
vyjadiuje vetejny stav zasvéceného zZivota v cirkvi.

Podstata povolani a obfad sam ukazuji jasné, Ze zasvécené panenstvi je
zékladni zivotni cestou. Je také jasné, ze obtfad neni feholni profesi a ze
neobsahuje slib chudoby a poslusnosti ¢i zivot ,,podle stanov XY*. Je to zivot
zasvéceného panenstvi... lasky... modlitby a sluzby v cirkvi. Zasvécené panny
neskladaji sliby chudoby a poslusnosti, ale maji byt, sjednoceny s Kristem a
cirkvi zvlastnim zpiisobem svym panenstvim, vzorem v evangelijnim nelpéni na
materidlnich vécech a v poslusnosti Bohu a cirkvi, které se tykaji vSech
pokiténych (viz VC 30).

Celebrant obiadu

Navzdory zdiiraznéni role biskupa a stanoveni, Ze obfad by mél byt slaven
v katedrale, vyvstaly pochybnosti ohledné¢ celebranta. Obiad Stanovi, Ze
celebrantem je biskup, ktery je ordinafem mista. Kan. 604, uzivaje jazyka
kodexu, stanovi totéZ — celebrantem je diecézni biskup. Ackoliv néktefi autofi
veetné de Urquiriho mini, Ze lze ke slaveni obfadu delegovat knéze, jako
mimofadného sluzebnika,’ je jasné, ze kdyz vezmeme v uvahu symboliku pouta
S mistni cirkvi reprezentovanou diecéznim biskupem, delegaci se mnoho ztraci.
Obrad tika jasné, Ze celebrantem je diecézni biskup. Jak bylo feceno vyse, pii
tvofeni kanonu byla odstranéna zminka o jiném, ktery by jim byl delegovan.
Huot tika, ze divodem k tomu, aby liturgicky obfad celebroval biskup, je uziti
pontifikalii, spiSe nez nezbytnost jeho Ufadu ¢i pravomoci. Jako nejvySsimu
pastyii mistni cirkve pfislusi diecéznimu biskupovi volit a zasvécovat panny ke
sluzbé diecéze.*

Lze uzaviit tim, Ze delegace knéze neznamena neplatnost konsekrace, ale
neodpovida symbolicky. Prakticky, protoZe se jedna o relativné fidky obfad, pro
ktery je nutny cas piipravy a ktery neni nijak ¢asem uréovan, nezda se byt
nezbytné delegovat za normalnich podminek jeho celebraci na jiného. Pokud by
to bylo nezbytné, je vhodné&jsi delegovat jiného biskupa.

13 de Urquiri, s. 158-159
4 Huot, s. 168; CL, s. 302-303



Vztah k diecézi

Jak jsme vidéli, v ivodu k obfadu je mezi podminkami pro Zeny Zzijici ve
svéte, které chtéji pfijmout zasvéceni, uvedeno, ze jejich veék, zivotni zkusenosti a
obecné vyzkousené charakterové vlastnosti maji poskytovat zaruku, ze vytrvaji
v mravng Cistém Zzivoté, ,.ktery budou vénovat sluzbé cirkvi® a bliznimu. Pfedtim
se vtémze uvodu v souvislosti s obecnymi povinnostmi téchto zen uvadi, ze
skladaji slib bezmanzelstvi ,,ponévadz vieleji miluji Krista a chtéji svym bratfim
slouzit bez prekazek“. K tomuto cili zaméfuji sviij Zivot ve skutcich pokéni a
milosrdenstvi, apoStolské aktivité¢ a v modlitbé ,,kazda podle svych podminek a
darti milosti*. Zvlastni poznamka zdaraziuje vielé doporuceni modlitby breviaie,
zvlaste rannich a vecCernich chval.

V prvotni cirkvi Zily zcela jist¢é nékteré panny ve svych kiestanskych
domovech a jejich rodina se o n¢ starala. Ackoliv dnes mohou mit nékteré Zeny
zvlastni prosttedky pro sebe i pro sluzbu druhym, obvykle si zasvécena panna
musi vydélavat na své zivobyti, platit zdravotni pojisténi jako vSichni ostatni a
starat se o svou, byt skromnou, domacnost. Je-li zaméstnana na plny uvazek
v mistni cirkvi, bude brat plat jako kazdy jiny. Jestlize si vyd€lava na zivobyti ve
svétském zaméstnani, pravdépodobné sviij volny cas vénuje sluzbé diecézi nebo
farnosti podle svych darii a podle potieb cirkve.

Praktické otdzky tykajici se zivobyti zasvécenych panen a odpovédnosti
diecéze vtomto ohledu jsou vyteSeny skutecnosti, Zze se jedna o individualni
povolani, které je na rozdil od feholniho sekuldrni. Neni zde feholni komunita, do
které panna vklada vSe, co ma, a od které dostava, co potfebuje. Zasvécené panny
si, podobné jako ¢lenky sekuldrnich institutti, vydélavaji na své zivobyti a slouzi
mistni cirkvi. Nabizi se zde obraz svatého Pavla, ktery se pii hldsani radostné
zvésti Zivil praci svych rukou.

Skrze zasvéceni existuje zvlastni pouto k biskupovi a mistni cirkvi. Je vSak
méné pravné specifikovano nez inkardinace diecézniho knéze. Diecézni knéz je
vuci svému biskupovi povinen poslusnosti v konani svych knézskych povinnosti,
a naopak mé pradvo na materidlni a duchovni podporu mistni cirkve. Situace
zasvécenych panen je jina.

Zpisob, jakym bude kazda zasvécend panna vykonavat svou povinnost sluzby
milosrdenstvi, modlitby, obé€ti a apostolatu, a jak se bude zivit, je nutno
prohovofit pfed pifipusténim k zasvéceni. Zasvécené panny mohou pracovat jako
univerzitni profesorky, farni sekretaiky, zdravotnice ¢i pastoracni asistentky,
mohou pracovat v Cisté svétskych zaméstnanich a ve svém volném Case
dobrovolné slouzit v charitativni praci mezi nemocnymi, starymi a postizenymi
lidmi ¢i bezdomovci. Kdekoli jsou, jsou zde pfitomny jako zasvécené osoby
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svédéici o Bozi lasce ke vSem lidem, ktera se stala viditelnou a odrazi se
Vv Kristove lasce k cirkvi.

To v8ak neznamena, Ze po zasvéceni biskup nema za zasvécenou pannu dalsi
odpovédnost. Jako pastyi mistni cirkve ma podporovat vSechna povolani a starat
se o duchovni prospéch vsech ¢lenti svého stadce. Ty, které od né&j obdrzely
zasvéceni pro sluzbu cirkvi, maji byt zvlastnim objektem jeho pastoracniho a
duchovniho zajmu. Doporucuje se, aby biskup mél pravidelné kontakty s kazdou
zasvécenou pannou (napf. jednou za rok) a prohovofil s ni zptsob jejiho zivota a
sluzby v cirkvi.

Biskup pravdépodobné ptizve nékteré vyspélejsi panny k icasti na formaci a
pripravé kandidatek. Muze panny zvat k Gicasti na spolupraci v takovych
oblastech sluzby v diecézi, kterd je pro né zvlast vhodna. Ackoliv se
predpoklada, ze zasvécené panny maji svého duchovniho viidce, nemél by se
vSechen pravidelny kontakt s diecéznim biskupem delegovat na jinou osobu, jako
je napt. biskupsky vikat pro zasvéceny zivot. Dobfe pfipravené setkani muze byt
prospesné jak pro zasvécenou pannu, tak pro biskupa.

Béhem nékolika let zkuSenosti stimto povoldnim se objevily nékteré
praktické otazky ohledné vztahu k mistni cirkvi. Zena je pfipusténa k zasvéceni
mistnim biskupem, ale mlize se stat, ze se musi prestehovat do jiné diecéze.
Pravo nestanovi Zadné podrobnosti, ale protoze se jedna o vetejny stav zasvéceni
v cirkvi, zda se byt vhodné, aby pozadala svého biskupa o dopis, kterym ji
predstavi novému biskupovi. V nékterych diecézich dostava panna potvrzeni 0
zasvéceni, které obsahuje datum, jméno diecéze a biskupa. Tak lze zabranit
problému diikazu zasvéceni v piipadé€, ze biskup, ktery pannu zasvétil, jiz neZije.
Byla by téz vhodna zminka v knize pokiténych.

V poslednich letech se rovnéz objevil problém, ze biskup v nové diecézi nebyl
obezndmen s timto povolanim nebo mu nebyl naklonén. Podobné se miiZe stat, ze
novy biskup v plvodni diecézi ma mens$i zajem ¢i mensi zkuSenost s uZzitim
obfadu. Pfedev$im je nutné fici, ze fakt Zenina vetejného stavu zasvéceni v cirkvi
a jeji zékladni povinnost modlitby a sluzby se nemohou zménit. Protoze toto
povolani je méné¢ znamé nez povolani ke knézstvi a feholnimu zivotu, mohou
nastat nepfijemné situace. Formalni uznani tohoto povolani a cirkevni ustanoveni
vSak jsou jasna a je tfeba je trpélivé uvadét ve znamost. V nékterych diecézich
byly biskupskym vikaiim pro zasvéceny zivot poskytnuty materidly, které

pomahaji v rozliSeni povolani, pii formaci a zasvéceni.'®

15 Sdruzeni zasvécenych panen USA piipravilo ,,Forma¢ni balidek®, ktery obsahuje
text obfadu, prednasky a ¢lanky, doporuceni k rozliSeni povolani, citace z cirkevnich
Otcti a z nedavnych cirkevnich dokumentd, osobni svédectvi a bibliografii.
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RozliSeni povolani a formace

Je dobfe poznamenat, Ze CIC nepozaduje ,,Zivotni pravidla“ pro zasvécené
panny, jako v pfipadé poustevnikt, ktefi jsou téz uznani jako zasvécené osoby
(viz kan. 603). Nicméné biskup, ktery ma rozhodnout, zda zadatelku pfipusti
k zasvéceni nebo ne, bude chtit znat jeji zpuisob Zivota, spiritualitu, modlitebni
zivot a predstavu, jak chce slouzit mistni cirkvi. Protoze se jedna o povolani
jednotlivych osob, neni tieba urcovat jiné spolecné praktiky, kromé nezbytného
ustanoveni modlit se ranni a veéerni chvaly, jak to uvadi avod k obtadu.

Rozliseni tohoto povolani znamena vazné zkoumani. Je tieba studovat uvod
k obfadu a obfad sdm. V ném jsou, jak jsme vidéli, obsazeny normy, které
nékteré osoby nemohou splnit. Zena, ktera zada o tuto formu individudlniho
zasvéceni, nemusi na poc¢atku znat celou spiritualitu obsaZenou v obfadu, ale ona
a ten, kdo ji provazi, musi vnimat otevienost k této spiritualité. Je vpravdé
biblickda a ma v cirkvi dlouhou tradici. Snoubenecky obraz dnes neni v tak
Sirokém povédomi, jako kdysi. Tato spiritualita nemusi vyhovovat kazdé zené,
ktera odchazi z klastera nebo z institutu oddaného apostolatu, ale pieje si zit
zasvécenym zivotem. Neni odpovédi pro kazdého, kdo se chce oddat Bohu a
sluzbé cirkve.

Krétce feéeno, jednd se o specifické povolani. Zeny po celém svété ho slysi a
odpovidaji na né v §ifi jeho prvki: svédectvi cirkve jako snoubenky Kristovy,
Vv zZivot¢ zasvéceného panenstvi, zivot¢ modlitby a sluzby v cirkvi, zivoté bez
podpory a povinnosti feholni komunity a bez pravidelného kontaktu jako
Vv piipad¢ piislusnosti k sekularnimu institutu. Musi to byt Zeny silné a oddané,
dospélé ve své zvolené samote.

Bez blizsiho upfesnéni mluvi obfad o veéku, zkuSenostech a obecné
vyzkouSeném charakteru, jako o nezbytnych pozadavcich na kandidatku.
Nestanovi pevny vék, jak to CIC urcuje v ptipadé feholi a sekularnich institutd,
avSak tyto pozadavky predpokladaji jistou zralost. Skute¢nost, zZe obtad zasvéceni
predstavuje definitivni akt predpoklada, Ze zde bude dostatecné dlouha doba
formace a ptipravy. Nékteti biskupové stanovuji urcity pocet let, kdy kandidatky
ziji zivotem zasvécenych panen se soukromym slibem panenstvi, nez jsou
pripustény k vefejnému obfadu. Pokud by se mélo uzit analogicky kanont o
zasvéceném zivoté, bylo by asi logické pfevzit pokyny tykajici se sekularnich
institutt,, nebot’ zde existuje podobnost zZivotniho stylu. Pro Zivot jednotlivych
osob v sekularnich podminkach se pozaduje delsi doba formace a casné
pfislusnosti nez v piipad¢ feholnika.
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Jako soucast formace pied a po zasvéceni je nutné duchovni vedeni k ristu
v modlitbé a ve vSech aspektech duchovniho Zivota. Hlubsi studium obtadu
doplnéné pfislusnym ucenim pomize kandidatce k osobn&jSimu pochopeni
vyznamu kiestanského panenstvi a cirkve, zvlast¢ skrze obraz snoubenky
Kristovy. Pomoc ve zpusobu modlitby Zalma obohati ranni a vecerni modlitbu
zasvécenych panen a formace v liturgii pomize k tomu, aby svatostna praxe nesla
hojnéjsi ovoce. Protoze laska ke Kristu je stfedem vseho, sméfuje toto vse k rtistu
Vv lasce. Vyjadfeni lasky v modlitbé a sluzbé¢ druhym pak bude zdrojem radosti
Vv tomto specifickém povolani.

SdruZeni

Jak jsme vidéli vyse, béhem setkavani coetu, ktery formuloval novy kanon, se
objevily riizné nazory ohledné sdruzeni. Sdm text kanonu tik4, Ze sdruzeni nejsou
povinnd. Prdvem zasvécenych panen, stejné¢ jako vSech kiestanl, je tvofit
sdruzeni zaméfena ke vhodnému cili (srv. kan. 215).

Zakladni divody pro vznik sdruzeni zasvécenych panen a ¢lenstvi v nich jsou
vyjadieny v kan. 604, § 2:

Panny mohou vytvaret spolecenstvi, aby vernéji zachovavaly sva
predsevzeti a navzdjem se podporovaly ve sluzbé cirkvi, odpovidajici
jejich stavu.

Stanovy takového sdruzeni by musely jasné vyjadiovat, jak bude tohoto cile
dosaZeno, zvlasté co se tyCe sluzby v cirkvi, nebot’ normalné by se na né mohlo
pohliZet jako na instituty zasvéceného Zivota s uréitym poslanim.®

Kénon mluvi o sluzbé v cirkvi ,,odpovidajici jejich stavu®. Jak bylo ukdzano,
stav zasvécené panny je stavem vetejn¢ zasvécené osoby v cirkvi, osoby, kterd
toto zasvéceni obdrzela jako jednotlivec a zlstava ve svych sekularnich
podminkach. Zd4 se, Ze sdruZzeni zasvécenych panen by spiSe odpovidalo
klerickym sdruZenim nez institutim zasvécen¢ho Zivota. Zakladni vyznam ordo
jako kategorie (panen, vdov, kajicnikll) zachovava identitu jednotlivce a uznava
danou skupinu jako tu, ktera ma v cirkvi zvlastni misto.

Aby se pii tvofeni sdruzeni zasvécenych panen vyjadfila 1épe tato pivodni
praxe, maji jejich stanovy byt nejprve tvofeny na zaklad¢ obecnych ptedpist pro
sdruzeni véticich (kdn. 298-329 CIC) a nemély by podlehnout poku$eni Cerpat ze
struktur feholnich institutd. Stanovy by mély odrazet zdmér dany kan. 604 a

16 v Annuario Pontificio zroku 1998 je uvedeno sdruzeni zasvécenych panen
Vv kategorii Jiné instituty zasvéceného Zivota. Toto argentinské sdruzeni, znamé pod
nazvem Servidoras, vzniklo jako sdruzeni zasvécenych panen se zvlaStnim
apoStolskym zamétenim jesté pred vznikem kan. 604.
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specifikovat, jakym zplisobem se bude sdruzeni snazit o jeho naplnéni. Mohou
zahrnovat ruzné formy komunikace, publikace materialti pro formaci pied i po
zasvéceni, sdélovani zprav a informaci, planovani rekolekci a konferenci apod.

Sdruzeni mohou podle okolnosti vznikat na diecézni, regionalni nebo narodni
trovni (viz kdn. 312). Ugast v nich je viak pro kazdého dobrovolna. Zasvéceni
bude podminkou ¢lenstvi, ale ne vSechny zeny, které obdrzi zasvéceni, se musi
Clenkami sdruzeni stat. Protoze jejich povolani ma svou vlastni povahu a je
individudlni, nebudou nékteré chtit riskovat, Ze by byly zaménovany za ¢lenky
sekularnich institutd ¢i za feholnice. Dal$i naopak mohou mit prospéch ze
vzajemné podpory a pomoci diky sdruZeni.

Stanovy sdruZeni, jak ukazuje kan. 604, nemaji nijak ménit podstatu povolani
danou obradem. Moderator sdruzeni nesmi byt prezentovan jako autorita v tom
smyslu, jak tomu je u institutd zasv€ceného Zivota. Stanovy nemaji ukladat
poslusnost, kterou jsou ¢lenky jiz povinovany Bohu a cirkvi, ani chudobu, mimo
tu, kterd je obsazeny v evangelijnich norméch pro vSechny, kdo nasleduji Krista,
ale neznamena feholni sdileni dober.

Neptekvapuje, Ze diskuse ohledné vhodnosti tvofeni sdruzeni pokracuje.
Béhem procesu tvofeni kanonu si néktefi prali vynechat vSechny odkazy na
moznost tvofeni sdruzeni z obavy, Ze by sdruzeni mohla byt zakladem novych
forem zasvéceného zivota. Jini se zase tdzali, zda zasv&ceni panen je opravdu
formou zasvéceného Zivota, kdyz neobsahuje slib chudoby a poslusnosti.t’

A. Jiménez ve své rozsahlé studii o zasvécenych pannach uvadi kostru stanov
sdruzeni ve smyslu kan. 604, § 2. V poznamce piSe, ze m¢l v imyslu udélat
nedostal Zadnou odpovéd’. Proto ke své uvaze nemize pfipojit zadny piiklad.
Vychazi z principu, Ze toto povolani je individualni formou zasvéceného Zivota a
kazda ¢lenka sdruzeni si podrzi svou autonomii a individualitu.®

Protoze zkuSenost s obnovenym obtadem i se sdruzenimi je relativné kratka,
zda se byt moudré, aby stanovy, zvlaste jsou-li koncipovany na narodnim stupni,
byly schvaleny provizorn¢ na omezeny pocet let. To da prostor pro zhodnoceni
jejich funkce jak biskupské konferenci, tak ¢lenkam sdruZeni. TotéZ muze byt
uzite¢né i na diecézni Grovni, i kdyZ v tomto pifipad¢ je vétsi moznost konkrétni
spoluprace pfi tvofeni stanov mezi zainteresovanymi osobami a biskupem.

17 Comm., 11 (1979) 332
18 Jiménez Echave A., El Order de Las Virgines Consagradas, Comentario al Canon
604, Rome: Instituto della Vita Consecrata ,,Claretianum®, 1997.
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Ani ¢lenky sdruzeni ani biskup nemohou nikoho nutit ke ¢lenstvi ve sdruzeni.
Stejné tak sdruzeni nemulize nahradit zakladni vztah mezi zasvécenou pannou a
diecéznim biskupem a diecézi, ani tomuto vztahu branit. Tyto vztahy jsou pro
zasvécenou pannu primarni. SdruZzeni je ma péstovat a podporovat.

ZAVER

V kvétnu roku 1995 se v Rim& konala mezinarodni pout a kongres
zasvécenych panen u pfilezitosti 25. vyro¢i zvefejnéni obnoveného Obradu
zasvéceni panen. Ucastnice navitivily velké fimské baziliky, Glastnily se
zvlastnich bohosluzeb, prednasek a diskusi. Papez Jan Pavel II. je pfijal pfi
zvlastni audienci.

Ugastnice byly rtizného véku a pochézely z riznych kultur. Vétsina z nich
nenosila zadné vné&jsi znameni svého stavu a neuzivala jinych jmen. Nékteré
z nich byly byvalé feholnice, ale bylo konstatovano, Ze nyni vyrastd mnoho
»prvnich povolani“ k této formé zasv&ceni. Mnoho U¢astnic svédc¢ilo o tom, Ze
biskupové zacinaji jen zvolna uzivat tohoto obfadu v katedralach, jak to obfad
doporucuje, nebot’ toto povolani neni ¢asto v lokalnich cirkvich zndmo. Nékteré
hovotily o duchovnim vedeni svymi biskupy, jiné o kazdoro¢nim setkavani a
dal§i o tom, Ze biskup povéfil n€jakou osobu péci o n€. VEtSinou ziji ve své
diecézi rozlicnym zplsobem zivota; nejméné jeden biskup stanovil normy
podobné feholi.

Protoze tato forma povolani je individualni, objevily se problémy, jak
informovat viechny zasvécené panny o setkani v Rim&. Bylo by tieba ustanovit
informacni sit’ jako paralelni prostfedek k tomu, ze tyto informace dostavaji
biskupové a maji je pfedat pannam ve své diecézi.

Sesitek pfilozeny k zavérim kongresu obsahuje zpravy z dvaceti zemi
Z Vychodni i Zapadni Evropy, Jizni a Severni Ameriky, ze dvou africkych zemi a
z Blizkého Vychodu.

V nich zvlasté vystupuje Francie, ktera mluvi o 300 zasvécenych pannach. Ty
velmi t€Zi ze sluzby jednoho ¢lena komise pro zasvéceny Zivot pii biskupské
konferenci, ktery byl jmenovan jejich spravcem a prostrednikem.

Argentinska zprava mluvi o 200 zasvécenych pannich. Cerpaji z asistence
jednoho knéze z Buenos Aires, kterému za né byla dana zvlastni odpovédnost.
Zprava z Buenos Aires vyjadiuje domnénku, Ze tato diecéze byla prvni na svété,
ve které byla uzita tato forma zasvéceni v kvétnu roku 1973. V argentinskych
diecézich panna obdrzi dokument 0 zasvéceni a zasvéceni je také zaznamenéno
ve zvlastni knize diecéze, jako vetejny dikaz zasvéceného stavu.
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Ve své audienci zasvécenym panndm dne 2. Cervna 1995 se papez Jan
Pavel II. zamé&fil na lasku. ,,Milujte Krista! On je zédkladem a smyslem vaseho
zivota.... Opétujte nekonecnou Kristovu lasku svou naprostou a vylucnou
laskou... Milujte cirkev!* Zde jsou papezova slova ozvénou staroveéké tradice
tohoto povolani: ,,Vam, panny, piislusi velkomyslné byt ,pomocnou rukou® své
mistni cirkve: hlasem jeji modlitby, vyrazem jejiho milosrdenstvi, pomoci jejim
chudym, Gtéchou jejim zarmoucenym syntim a dceram, oporou jejim sirotkiim a
vdovam.... Mé&jte milosrdné srdce, které se podili na trapeni bratii! Zasazujte se o
zachranu Zivota, za prava zeny, za respektovani jeji svobody a dustojnosti.*

Nakonec papez vyzyva panny k lasce k Marii z Nazareta, ktera je ,,dokonalym
obrazem — ikonou cirkve, jako mystéria jednoty a lasky.*°

V roce 1996 se o zasv€cenych pannach mluvilo téZ v posynodalni exhortaci
Vita consecrata. Jejich povolani bylo rozeznano jako ,,jedinecny eschatologicky
obraz nebeské snoubenky a budouciho zivota...* Svaty otec dodava: ,,Posvéceny
biskupem diecéze vstupuji tyto panny do zvlastniho svazku s cirkvi a odevzdavaji
se do jeji sluzby, i kdyz ziistavaji ve svété.” (VC 7)

Zasvécené panny jsou obnovenym darem Ducha pro dnesni cirkev vstupujici
do tretiho tisicileti.

Sharon Holland IHM

(CIVCSVA — Kongregace pro instituty zasvéceného Zivota
a pro spolecnosti apostolskéeho Zivota)
Komentare a studie, 25. ledna 1999

Z anglické verze prelozila Martina Vintrova

19 L' Osservatore Romano, 3. ¢ervna 1995, s. 5
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ZASVECENY ZIVOT

Luigi De Candido

I. MYSLENKA KONCILNi A POKONCILNI

Vyraz ,,zasvéceni* pouziva Il. vatikansky koncil neustale a celkové ve smyslu
,»uplného sebeodevzdani®. Krista posvétil a poslal do svéta Otec (LG 28). Bozi lid
je znovuzrozenim a pomazanim od Ducha svatého na kitu posvécen na duchovni
chram a svaté knézstvo (LG 10). ,,Biskupové™ jsou posvéceni: svatostny obiad
svéceni jim udéluje ,,plnost knézstvi“ a schopnost slouzit k posvécovani,
vyucovani a vedeni (LG 21). KnéZi jsou posvéceni, aby hlasali radostnou zvést,
pasli Bozi stado a slavili liturgii (LG 28; srov. ChD 34). Laici jsou obé&tovani
Kristu a posvéceni Duchem svatym (LG 34). Také svét je zasvécen Bohu
(tamtéz). Proto neni zasvéceni monopolem feholniho zivota, ale podileji se na
ném i jiné Zivotni stavy.

Pojem ,,zasvéceni* byva vyjadrovan i jinymi slovy. Zdlraznéni tohoto vyrazu
V textech o feholnim Zivoté ma za Gcel opakované poukazovat na cil zasvéceni, tj.
na Boha. V podstaté je feholni Zivot Gplnym darovanim sebe Bohu, naprostou
sluzbou jemu, zvlastni formou zasvéceni Panu (PC 1), ,,vnitinéj$im zasvécenim
jemu“ (AG 18), ,,zvlastnim zasvécenim, které ma svij hluboky kofen v kiestnim
zasvéceni a plnéji je vyjadiuje” (PC 5). Liturgicky obfad, ktery zarucuje takové
zasvéceni (vodni obfady a pfedevs§im sliby), a i¢ast cirkevnich pfedstavenych
¢ini z feholniho Zivota ,,stav* (LG 45). Réeni ,,feholni Zivot“, , kanonicky stav®,
»reholni stav* vyjadiuji mySlenku definitivni volby, nepfetrzitého zasvéceni
Bohu. Proto ,,ziji feholnici jen pro Boha“ (PC 5), proto se davaji ,,do vyhradniho
vlastnictvi Bohu nade vSe milovanému; tak jsou z nového a zvlaStniho titulu a
duvéméji urCeni k Bozi sluzbé, lasce a oslavé“ (LG 44). Konkrétné se toto
zasvéceni vyslovné projevuje podle koncilu cestou od svéta k Bohu. Reholnici se
ziikaji svéta, aby zili jen pro Boha (PC 5). Opoustéji vSechno z lasky ke Kristu
(tamtez; LG 44). Nicméng tim, ze se vzdaji ,,nepochybné cennych hodnot, neni to
na prekazku pravému rozvoji lidské osobnosti“ (LG 46). Naopak jim to pfispiva
k ocisténi srdce a k duchovni svobodé (tamtéz), K osvobozeni od prekazek, které
by je mohly odvratit od vrouci lasky a dokonalé¢ bohosluzby (LG 44). Tato
stranka zasvéceni (takzvany ,,(ték od svéta“, ,,fuga mundi®; ale tento vyraz koncil
nikde nepouzil) necini feholnika cizim a neuziteCnym ¢lenem pozemské obce:

,»1 kdyz snad n¢kdy nepomahaji svym soucasnikiim piimo, piesto se s nimi
citi spojeni v Kristu hloubé&ji a spolupracuji s nimi duchovné, aby budovani
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pozemské spole€nosti bylo vzdy zaloZeno na Panu a kK nému zaméfeno, aby snad
nepracovali nadarmo ti, kdo ji buduji“ (LG 46; srov. GS 43). Viditelnym
znamenim zasvéceni v feholnim zivoté jsou sliby takzvanych ,,evangelijnich rad*
nebo jiné posvatné zavazky (LG 44; PC 2e), tradi¢né ztotoziiované s celibatem
pro nebeské kralovstvi neboli se zasvécenou ¢istotou (PC 12; LG 43), s chudobou
(PC 13; LG 43) a s poslusnosti (PC 14, LG 43). Kromé toho jsou znamenimi
zasvéceni liturgické ritualy zaslibeni a profese (LG 45; SC 80) a feholni odév (PC
17). Do pojmu ,,zasvéceni* se muze zahrnout také koncilni myslenka obsazena ve
slové ,,povolani“. Koncil snad chce objasnit zasvéceni feholnikd tim, Ze si
pfisvojuje tradicni a Castetné uz nepouzivanou terminologii ,institutt
dokonalosti a ,,stavii dokonalosti*“. Tyto terminy jsou vSak zatazeny jen do dvou
dokumentti a v souvislostech, které nemaji ideologicky vyznam (SC 98; 101,2;
LG 45).

Krétce po koncilu vysly dilezité dokumenty o zasvéceném Zivoté: apostolska
exhortace Pavla VI. Evangelica testificatio (21. 6. 1971) a obnovené liturgické
texty. Exhortace pro feholniky — ktera nese vymluvny podtitul ,,obnova feholniho
zivota podle koncilu® — si pfisvojuje maximalisticky literarni a pojmovy sloh
koncilnich textdl. Ustfednim cilem zasvéceného Zivota je ustavicné hledani
Boha* (Evangelica testificatio 3), jak si je pfedsevzalo staré mnisstvi. Volba
mnisského a feholniho Zivota ud€luje zvlastni zasvéceni, protoze cely Zivot je
obé&tovan Bohu (ET 4) a protoze feholnici nasleduji Krista tim, ze se mu tplné
zasvécuji (ET 7). Forma feholniho Zivota poskytuje moznost pfejit od stavu
Ht€lesného* ke stavu ,,duchovnimu® (ET 38). Znamenim nasledovani Krista je
slib evangelijnich rad (ET 4). Jimi zaslibuji feholnici Kristu ,,se zietelem na
nebeské kralovstvi velkodusné a bezvyhradné sily lasky, potfebu vlastnictvi a
svobodné nakladani vlastnim zivotem; hodnoty pro Clovéka obzvlast cenné™
(ET 7). Zasvécena Cistota (neboli Cistota feholni) osvobozuje lidské srdce a je
,,duchovné plodnym® znamenim uprostied svéta (ET 14). Reholnici jsou ,,chudi
podle Kristova piikladu v uzivani pozemskych statkii potfebnych ke
kazdodennimu Zzivotu“ (ET 16). Chudoba je odpovédi na dramatické volani
chudych (ET 17-18), osvobozuje od pohodinosti (ET 19), usti do spoleenstvi
statkd (ET 21), vyZaduje naméhavou praci (ET 20). Také vztahy mezi autoritou a
poslusnosti maji v zasvéceném zivoté bratrsky raz (ET 26). Rizné formy jsou
roz¢lenény podle tradi¢ni dvojice: zivot kontemplativni a Zivot apostolsky. Tento
se vyjadiuje predevS§im hlasdnim Boziho slova a sluzbou (ET 8-10: srov.
Evangelii nuntiandi 69).

Obnovené mnisské liturgie jsou zivym pramenem spiritudlni teologie a
asketickych podnétd a jsou proniknuty koncilnim duchem. Skoro polovina
pamatek svatych, které ziistaly ve vSeobecném kalendaii, pfipomind feholniky
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nebo feholnice. Liturgicka ¢teni vybrana pro msi sv. a pro liturgii hodin vykladaji
ve svétle Boziho slova, ¢im byli a co délali. Modlitby obsahuji jisté naznaky a
typické stranky jejich zasvéceni a sluzby. Ve spole¢ném mes$nim formulafi o
pamatkach svatych feholnikli je zdtrazilovano radikalni nasledovani chudého a
pokorného Krista. O pamatkach panen jsou v popiedi myslenky nového zivota,
svédectvi, horlivosti, o¢istovani a blazenosti. Rozmanitost biblickych Cteni a
modliteb v mesnich ritualech zasvéceni panen, pti prvni profesi, pii obnové slib
a pii veééné profesi se sbiha v opakovani vzacnych asketickych a duchovnich
podnétii, nékterych novych, a velmi struénych syntéz mniSskych zasad:
nasledovani Krista vice zblizka, Zivot, ktery se méni v dokonaly dar, dozrani
ktestni milosti, evangelijni dokonalost svédectvi, zivot vénovany Bozi chvéle a
budovani jeho kralovstvi, divérné spojeni s tajemstvim cirkve.

Vstupni modlitba mse o feholnicich prosi: ,,Boze ... nepfestavej vést ty, kdo
vSechno opustili a zcela se zasvétili tob¢, at’ nasleduji Krista, ziikaji se toho, co
by je mohlo od tebe vzdalovat, a v duchu evangelijni chudoby a pokory slouzi
tob¢ a svym bratiim.* A vstupni modlitba mse za feholni povolani vzyva: ,,Boze,
ty vybizi§ vSechny véfici, aby sviij Zivot napliiovali laskou k tobé¢ a k bliznimu, a
pfitom v kazdé dobé mnohé volds, aby nasledovali tvého Syna zvlaStnim
zpusobem: ved’ ty, kterym jsi vlozil do srdce touhu po feholnim Zivoté, at’ jdou za
tvym hlasem a jejich zivot tob&é zasvéceny at’ se stane znamenim, Ze cirkev
ocekava zjeveni budouci slavy tvého kralovstvi.“ V ritualech pro zasvéceni a
mnisské zavazky — po koncilu obnovenych a prizptisobenych kazdé skupiné — se
hlavné zduraznuji myslenky zasvéceni, slib zachovavat evangelijni rady,
spolecenstvi.

Il. EVANGELIJNI A APOSTOLSKA INSPIRACE

II. vatikansky koncil pfiznava feholnimu Zivotu, Ze se inspiruje evangeliem a
uéenim apostoldt (LG 43; PC 1). Koncilni vyrok ptejima tvrzeni, které pak s
oblibou pouZziva aktualnéjsi a novéjs$i mniSska literatura v letech, jeZ jsou nejblize
oné cirkevni udalosti. Toto stanovisko ukazuje na jednu véc: pivodni pohnutkou
zasvéceného Zivota je novozakonni poselstvi. Prvnim disledkem je zjisténi, ze je
to jeden uziteCny zpusob, jak ono poselstvi pfijmout, totiz ze slouzi budovani
Boziho kralovstvi. Evangelijni a apoStolska inspirace feholniho Zivota nedovoluji
jeho maximalisticky vyklad, tj. nepficitaji mu vysadni postaveni, jako by to byla
nejlepsi a nejvyssi forma kiestanstvi. Novozdkonni poselstvi totiz nestanovi
74dny ani postranni ani zjevny program mnisstvi. Reholnik je predeviim kiestan,
kterému Biih nabizi spasu nasledovanim Krista. Kraci stejnou cestou viry, nadéje
a lasky jako vsichni ostatni bratii a sestry. To je zdkladni, ale nutné zji$téni, aby
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se uvedly na spravnou miru konkrétni projevy a zpracovani pojmut pii dodrzovani
zasad pravovernosti.

Ideéalem feholniho Zivota a jeho praktickym uplatnénim jsou typické zpisoby,
jak prenaset celkové jednotné poselstvi do kazdodenni existence. Na tomto
zjisténi se zakladda mnozstvi typl zasvéceného zivota a rozmanitost spiritualit
(které pokladaji nektefi za prehnané nebo nadbytecné). To se ustalilo na zakladé
zkuSenosti a podstatné evangelijnich zasad zrozenych obvykle spontanné jako
plod individualniho charismatu (bud’ jako charisma zakladatele nebo jinych
uciteld a duchovnich otcli): tradice se houZzevnaté snazi uchovat ony plody,
usporadat je a ucinit z nich soustavnou Skolu. Vzdycky se nepodaii vyhnout se
rizikim jednotvarnosti a duchovniho determinismu. Soutézivost nékdy ptinuti
feholni skupiny, aby znasiliovaly skutecnost a vytvoftily si fyziognomii, kterd je
pozméni. Nicméné je jisté, ze existuji odlisné citlivosti, zabarveni, zvyklosti,
vyklady tychz hodnot, ke kterym vSichni spéji a které si vSichni berou za zaklad
svého byti a konani. A to jsou pravé hodnoty evangelijni a apostolské, které stavi
rizné typy a rozmanité vétve zasvéceného zivota do jedné roviny.

Koncilni dokumenty neupfesituji novozakonni pramen téchto hodnot
uznavanych predev§im v tzv. ,.evangelijnich radach®. VSeobecné upozoriiuji na
slova (nebo uceni) a ptiklady Pana (LG 43; PC 1) a na doporuceni apostol i na
jiné vyroky cirkve (LG 43).

V podstaté se musi hledat inspirace zasvéceného Zivota v Kristocentrismu
(Kristus jako pol pritazlivosti celé existence) a v piikladu aposStoli (zaméfeni
existence tak, jak ji Zili apoStolové). Mlizeme je shrnout do téchto tituli:

1. Povolani

Etymologie slova ,povolani“ ukazuje na pfitomnost nékoho, kdo vola:
povolani je iniciativou né€koho jiného, kdo dava navrh. Slivko si pfivlastnila
teologie: povolani je tedy volani Boha. A pfivlastnila si ho hlavné knézska a
feholni spiritualita: béZn¢ se timto slovem mini povolani ke sluzebnému knézstvi
nebo k zasvécenému Zivotu. Ale tim se svévolné zazila jeho $ife. Je nepochybné,
ze feholni zivot pfedpoklada povolani. Mnisska spiritualita a asketicka zkuSenost
ujistuji o existenci povolani. Sdm Buh tedy piedkladd existen¢ni program a
povolany objevi, Ze je to feholni Zivot podle urcitého typu nebo dokonce podle
ur¢ité skupiny. Koncil zdaraziuje, Ze feholnik je povolan Bohem (LG 47); Ze
rizné formy vyrostly z popudu Ducha svatého (PC 1); Ze péstovani evangelijnich
rad je povolani od Boha, na které feholnici odpovédéli (PC 1,5). Tento vyklad
Boziho zasahu je odGvodnén virou. Neni to zasah deterministicky a vécny. Blih
jedna v ramci skuteénych a konkrétnich déjin, podle kultury, mistnich podminek,
psychologie. Proto jsou i v feholnim povolani propojeny piitomnosti: Biih, lidska
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osoba, okolnosti. Z tohoto pohledu je pojem feholniho povolani doplnén tim, Ze
je vykladan také jako soulad individualnich schopnosti s Zivotnim programem.

Spasa jako zakladni povolani dostava konkrétni podobu tim, ze clovek
zkouma svou totoznost lidského tvora, a zasvéceny zivot k tomu dava prostor a
ptilezitost. Ackoli tedy je toto specifické povolani tajemnou Bozi vyzvou, je
zaroven realistickym ocenénim osoby a situace. Evangelijni podklad tohoto faktu
mizeme shrnout v zasadé: Povolani ke spase prostiednictvim zasvéceného
zivota. Evangelia totiZ vypravéji o tom, jak Jezi§ povolal rizné osoby. Nejcast&ji
se uvadi, hlavné¢ zohledem na mnissky stav, povoldni bohatého mladika
(Mt 19,16-22; Mk 14,17-22; Lk 18,18-23). Hagiografie v ném vidi pivod mnoha
mnis$skych obrdceni, hlavné sv. opata Antonina. Nejnovéjsi literatura radeji
spojuje feholni povolani s odhalenim moZznosti charismatického celibatu, ktery je
darovan pro Bozi kralovstvi (Mt 19,12). Také povolani apostolt, které si Pan
vyvolil zmnoha jinych ucednikd, poméaha vysvétlit povolani k zasvécenému
Zivotu.

2. Nasledovani Krista

Existen¢nim a eschatologickym cilem kazdého povolani je nasledovani
Krista: nasledovat ho v kazdodennich udalostech, nasledovat ho ve vzkiiSeni.
Novozakonni poselstvi oplyva podrobnymi popisy této skute¢nosti (napr.
Mt 16,24; Jan 13,12-17; Kol 3,1-14; 1 Kor 15,20). Zasvéceny Zivot nalezi do této
teologalni ekonomie. Kiestanské mnisstvi se dokonce timto kristocentrismem
vyznacuje. Odjakziva byl zasvéceny zivot pokladan za nasledovani Krista
(sequela Christi). Ve skute¢nosti nasledovat Krista, stat se jeho ucednikem, je
soteriologicky program pro vSechny lidi (srov. Jan 10,4.16; Mt 28,18-20).

Zduraziiovani mni$ského sequela Christi nesmi vést k opomijeni této
skute¢nosti. Zasvéceny zivot je jednou formou nasledovani Krista. Podle koncilu
je nasledovani Krista ,,hlavnim pravidlem feholniho Zivota“ (PC 2a). Opravdu,
podle tisicileté asketické zkuSenosti rozmanitych typli zasvéceného Zivota, je
nasledovani Krista nejen pravidlem piidanym zvnéjsku, ale mnohem spis je to
samotna podstata feholniho zivota, dynamicky prvek, ktery na zaklad¢ jediného
uciovstvi ve skole JeziSovée tvoti feholnikovo specifikum.

Kristus vSak nebyl mnichem. Nésledovat ho v zasvéceném zivoté znamena
soustfedit svou existenci na jeho priklady. V Kristu jsou mimofadna a
nevystizitelna bohatstvi (Ef 3,2.8), a proto kazdy jeho uéednik v ném naléza vzor.
V zasvéceném zivoté nésleduje feholnik Krista jisté tim, ze pfijima jako vSichni
ostatni ucednici podstatné hodnoty, které on zvéstoval. Ale predevsim ho
nasleduje tim, Ze absolutizuje nékteré jeho takika podruzné volby a ty se stavaji
»profesi, definitivnim stavem. Takto chapeme napt. Volbu zivota
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poustevnického, protoze Kristus byl jistou dobu na pousti (Mt 4,1; Mk I ,12;
Lk 4,1); volbu spole¢ného Zzivota, protoze Kristus stravil posledni léta se
skupinou u¢ednikt (Mk 3,13-14); volbu kontemplativni, protoze se uchyloval do
ustrani k rozhovoru s Bohem (Mt 14,23; Mk 1,35; Lk 5,16; 6,12); volbu
jahenstvi, protoze slouzil ¢lovéku (Mt 20,28; Flp 2,78); volbu celibatu, protoze ji
Mistr prohlasoval za moznou a historicky si sam celibat zvolil.

Zasvéceny zivot chape tyto i jiné piiklady dynamicky. Nejde o podrobné
schéma uzavfené v nepiekrocitelnych hranicich, nybrz o celkovy plan, ktery si
vypujcuje z toho, co je rozmanité napovédéno v zivoté jediného Boziho slova.
Proto koncil nabada feholniky, aby méli denné v rukou Pismo (PC 6; DV 25).
Toto povzbuzeni nevychdzi z néjakého kulturniho zajmu, ale zduraziuje se tim
existenéni pozadavek, ke kterému ma vést modlitba a kontemplace.

Je vhodné nenechat bez povsimnuti vyraz sequela Christi, prekladany doslova
jako ,,nasledovani Krista“. Pan je nazyvan nikoli lidskym jménem ,,Jezis“, ale
mesiaSskym titulem ,,Kristus®, a to dnes plati jako projev mesiaSského razeni
zasvéceného Zivota. Jméno ,,Jezi§“ se nevyskytuje ani v koncilnich textech, které
charakterizuji nasledovani pfipisované feholnimu Zivotu. Kromé svého bézného
nazvu Kristus“ je nckdy oznaCovan velikonoénim pfizviskem ,,Pan*
vV mnohozna¢ném smyslu, v jakém se vyskytuje ve velikonocnim kazani Petrove
(Sk 2,36). Jinde je nazyvan Bozi Syn (LG 44), Mistr (PC 1), Spasitel (LG 42).

3. Evangelijni rady

Doslovny vyklad formule ,,evangelijni rady“ vede k zavéru, Ze v evangeliu
existuji navrhy, které se mohou pfijmout, a navrhy, kterych se nemusi dbat. Rada
neni zdvazna, tiebaze slivko znaci také pouceni, napomenuti, natizeni; a ackoli
se etymologie vztahuje na pojmy vyzva, rozhodnuti, moudrost atd. ,,Evangelijni
rady* jsou tradiéné¢ uvadény v trojici: celibat pro Bozi kralovstvi (bézné
oznacovany vice omezujicim vyrazem ,,Cistota“), chudoba a poslusnost.

Il. vatikansky koncil opakované ztotoZiuje sequela Christi s pfijetim
evangelijnich rad. Podle maximalistickych vyjadfeni koncilnich kontexti o
zasvéceném zivoté vedou i tyto rady k té€snéjSimu a svobodnéjSimu nasledovani
Krista (PC 1). Koncilni zavéry se fadi K tradi¢nim stanovisktim, ktera napevno
urcila specifikum feholniho Zivota jako ,,vyzndvéni evangelijnich rad®“. Byly
rovnéZ nazyvany jako vlastnim jménem ,,tfi sliby. Slib zavazuje k zachovavani
toho, co je naplni evangelijnich rad. Opakuje gesto smlouvy: prostéednictvim
znameni vyznava otevien¢ imysl zachovat absolutni a definitivni vérnost Bohu.
Toto znameni je zvyraznéno v liturgickém ritualu, ktery ho shrnuje a upravuje
cirkevnimi zdkony. Ale trvd rozdil mezi slibem a radami, mezi formou a
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obsahem. Timto rozdilem se zabyva diskuse o tom, co je pro feholni Zivot
specifické: Jsou to sliby? Je to podstata evangelijnich rad?

Vyraz ,evangelijni rady* ma v sobé rozpor, antinomii. I kdyZ ne exegeze,
tedy duchovni Cetba Boziho slova sméfuje k tomu, aby zaslechla jeho hlas, a
kazda hlasova modulace je zavaznou vyzvou, nevyhnutelnym poselstvim. To
vSak neni uklddano jako ptikaz, nybrz obraci se na individudlni a cirkevni
svédomi. Evangelium je celkové poselstvi a v ném nalézaji prostor i podrobnosti
a d&jinnd prizpisobeni. Radou, kterd by ponechavala svobodu, neni celkova
vyzva k chudobé (Mt 5,3; 6,24-34; Lk 4,18; 6,30.24; Jan 2,1-10; 5,1-6). Radou,
ktera by ponechavala svobodu, neni vyzva k poslusnosti (Mt 6,10; 22,34-40;
Mk 8,34-38; Lk 8,21; 11,28; Rim 16,25-27; 2 Kor 9,3; Ef 5,21 atd.). K chudobé a
k poslusnosti jsou zavazani vSichni JeZiSovi u¢ednici. Kdezto radou je celibat pro
Bozi kralovstvi: toto je charisma (1 Kor 7,7), dar Ducha pro budovani kralovstvi,
svobodné dany a svobodné pfijaty (Mt 19, 10-12). Vzdyt' i v kiestanstvi jen
mensSina ucednikil (dospélych) pfijme charismaticky celibat, kdezto skoro vSichni
prijimaji charisma manzelstvi. Specifikum feholniho Zivota je tento
charismaticky celibat. Celibat je konstanta vSech mniSskych forem. Kfestanstvi
do n€ho vlozilo cirkevni a eschatologicky umysl, podstatné prvky definice
teholniho zivota.

Presto ma tradi¢ni vyraz ,.evangelijni rady“ jisty smysl. Volba celibatu je
naprosto svobodna, je omezena jen schopnosti porozumét mu a pfijmout ho, a to
podle JeziSovych slov. Svobodna volba evangelijni chudoby a poslusnosti tkvi
v podrobnostech, v dé&jinnych piizptsobenich, v konkrétnich a organizacnich
formach uskuteciovani téchto ptikazii. Nebot' v zasvéceném zivoté je celibat
vzdy pocitovan jako nezbytna a integralni podminka, a to tak dalece, ze jeho
opak samocinn¢ rusi mniSsky charakter. Chudoba a poslusnost vSak jsou
zviditelnény v mnozstvi rozmanitych forem, a leckdy i protichtidnych, mezi tou
¢i onou skupinou, a jejich nedodrzovani nenese vzapéti vylouceni z feholniho
zivota, nybrZ je jenom vaznym ptestupkem.

4. Spolecenstvi

Odlisyjici zndmkou zasvéceného zivota je celibat pro Bozi kralovstvi. Avsak
toto charisma neni vycerpano individualni neschopnosti komunikovat, ani
izolovanim. V mnisstvi je nezbytnym pozadavkem spolecenstvi. Proto je pro
zasvéceny zivot specificky celibat prozivany ve spoleCenstvi. Existuje nejedna
rovina spolecenstvi: spolecenstvi s Bohem, cirkevni, bratrské a sesterské.
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a) Spolecenstvi s Bohem

V zasvéceném zivoté je spoleCenstvi s Bohem oznaCovéano starobylym a
znovu ozilym vyrazem ,hledani Boha“ (quaerere Deum). Ptipamatovava
biblickou touhu hledani Bozi tvaie (ZI 27,8), odpovidd napomenuti evangelia
hledat Bozi kralovstvi (Mt 6,33; Lk 12,31). Celkova napln tohoto spoleGenstvi se
da shrnout do hutného zvolani apostola Pavla: ,,Vas zivot je s Kristem skryty
v Bohu* (Kol 3,3). VSechny obrazy zasvéceného Zivota maji na zieteli tento
skryty zivot, i kdyZ jeho formy a znameni zavisi na rlznych podminkach
mistnich a dusSevnich. Konkrétnim vrcholem spolecenstvi s Bohem je
kontemplace. Ta uschopnuje ptilnout k nému celou svou podstatou. Spolecenstvi
S Bohem je také rozhovor. Rozhovor se uskuteciiuje naslouchanim jeho slovu
obsazenému piredev§im v Pismu. SpoleCenstvi s Bohem je také modlitba:
modlitba je v zasvéceném zivoté nutnou podminkou jak k individualnimu
zakotveni v Bohu, tak pro spole¢nou orientaci.

V fteholnim zivoté nikdy nechybéla jako déjinna zkusenost a jako duchovni
pozadavek duchovni Cetba, lectio divina, ani spole¢na modlitba. Jejim hlavnim
mistem je — jako pokraovani prvotnich apostolskych zvyklosti (Sk 2,42-46; 3,1)
slaveni eucharistie a liturgie hodin, které smétuji k tomu, aby byly stale castéji
koncelebraci.

b) Cirkevni spolecenstvi

Prostor, v némz se mohou uskute¢nit evangelijni a apostolska inspirace, je
cirkevni spolecenstvi. A to zase je jejich disledkem. II. vatikansky koncil
prohlasuje, Ze feholni stav je soucasti struktury cirkve (LG 43). Tento nazor je
potvrzen i v evangeliu. Je-li specifickou zndmkou zasvéceného Zivota charisma,
vyjadfuje se cirkevni spolecenstvi sluzbou, tj. ¢inorodym uvédoménim, ze vlastni
mni$ské charisma je pro budovani Boziho kralovstvi. Pfedev§im v tomto obzoru
sluzby oplyva cirkev apostolskymi inspiracemi zasvéceného zZivota. Apostolat je
hlavné zivot, jaky vedli apoStolové. Ale také je to sluzba, diakonie. Cirkevni
spolecenstvi méa zéklad ve kitu. Zasvéceny zivot obohacuje kiestni povolani,
stavi na ném. Nektefi autofi nadale upfednostiiuji feholni Zivot jako prvotinu
cirkve, jako nejlepsi cestu: tyto ndzory nenalézaji protéjSek v Novém zakoné.
AvSak Ustfedni myslenka zasvéceného Zivota nemulze z cirkve vymizet, i kdyz
mizi jisté formy, které ji udavaly raz v dé€jinach, a kdyz vznikaji na jejich misté
jiné. Toto pretrvavani, zarucené vnitini silou charismatu, je nejvétsim znamenim
lasky, o které ma teholni zivot svédcit v cirkvi.
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¢) Bratrské nebo sesterské spolecenstvi

Bratrské spolecenstvi se dotykd pifimo struktury feholniho Zivota.
Charismaticky celibat je prozivan pfedevsim v komunité a ta je prvni viditelnou
specifickou znamkou zasvéceného zivota.

Bratrské nebo sesterské spolecenstvi v feholnim Zivoté je jeden ze zpusobu,
jak pokracovat v bratrstvi, které bylo ptiznacné pro prvotni apostolské cirkevni
obce. Nabozenskou strukturou, ktera pfitahla drtivou vétSinu stoupenct a ktera
byla prakticky nutna, je spole¢ny zivot. Také mniSska komunita se utvaii a trva
laskou k Bohu vylitou do srdci Duchem svatym (Rim 5,5). V ni je zaru¢ena
ptitomnost Pana, protoze ji slibil t¢ém, kdo se shromazdi v jeho jménu (Mt 18,20).
Jednota komunity zjevuje Kristiv ptichod (Jan 13,35; 17,21). Dusi spole¢enstvi
je laska, ktera je naplnénim zakona (Rim 13,10) a svornikem dokonalosti
(Kol 3,14). Spole¢ny zivot je jednota v témze Duchu. Jeho sjednocujici potravou
je uceni evangelia a slaveni liturgie. Tyto inspirace jsou vyjadieny a usporadany
v mnozstvi struktur, které si vynutily déjinné situace a tradice.

I11. RUZNE FORMY

Zasvéceny zivot chapany jako Zivot feholni je skute¢nosti, pro kiestanstvi
velmi ptiznacnou. Je jednou formou mniSstvi. Mnisstvi jako Zivot podle urcitych
zakond, hlavné asketickych a mystickych, je z pocatku typicky pro vychodni
nabozenstvi (napt. buddhismus, zen). V zidovstvi se sdruzuje v komunitach eséntl
(2. stol. pt. Kr. — 1. stol. po Kr.). Organizovany feholni Zivot zacina v kiestanstvi,
kdyZz do ného pronikne mnissky ideal. Mnoho ucenct spojuje vSeobecny jev
mnisstvi v jediném teologdlnim planu a nalézd odvozeniny a analogie
ktestanského mnisského Zivota v jistych hlavnich mnisskych inspiracich jinych
nabozenstvi. Ale novotou mnisstvi kfestanského je jeho kristocentrismus.
Zasvéceny zivot v kiest’anstvi miizeme rozdélit do péti forem, které odpovidaji
také d&jinnym obdobim, alespont dobou svého piivodu.

1. Domaci asketismus

Prvni uskute¢néni zasvéceného Zzivota v historii kiest'anstvi nalézame v letmé
zmince ve Sk 21,8-9. Roku 58 existuje v Cézareji mala domaci komunita ¢tyt
sester, dcer jahna Filipa, které jsou obdafeny charismaty panenstvi a proroctvi.
z této zminky muzeme vyrozumét, ze jeji existence uz byla uspotfddana podle
zakladnich piliftd feholnitho Zivota: komunitni dimenze, celibdt pro Bozi
kralovstvi, prorocky ukol. Takovy asketismus je prozivan v otcovském domé, je
domaci. Toto spontanni feseni uz dava tusit jeden zpisob zapojeni a dynamické
pritomnosti. Domaci asketismus pokracuje i v poapostolské dobé. PredevSim
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celibat je nadale predmétem volby v cirkvi a v prvnich dobach je prozivan mimo
jakoukoli organizovanou strukturu. Continentes a virgines, ktefi si volili celibatni
formu, se nestranili spoleCnosti: svétské meésto bylo prostorem, v némz se
angazovali. Je§té¢ dirazn&j$im ji ¢inilo pravé viditelné znameni, jakym bylo jejich
zieknuti se prava na manzelského partnera. Kiestanska postbiblicka literatura
vyvysuje tuto asketickou formu a poukazuje na celibat jako na privilegovany
stav, zejména v piipadé panenstvi. Sv. Ignac Antiochijsky (T 115) vybizi
k trvalému celibatu témito slovy: ,Jestlize nékdo mulize zachovat Cistotu ke cti
Panova téla, a nezpychne proto, at’ tak ztstane.“ (Polykarpovi). Otcové 3.-5.
stoleti mnozi chvaly na tento zplisob existence, vénuji mu cetna pojednani a
pilnou pozornost. VéEtSina téchto asketli jsou zeny, a proto jim plati duchovni
zajem onéch spisovateld. Panndm vénujicim se domacimu asketismu se navrhuje
—jak €ini sv. Atanas (295-373) — rytmus téméf mnissky: ml¢eni, meditace Pisma,
modlitba Zalmu, préce, aby si vydélaly na skromné Zivobyti.

Domaci asketismus je pfedmnis§ska forma feholniho Zivota. Béhem staleti je
oslabovan a ustupuje organizované Komunitni formeé, ale nikdy uz nevymizi.

2. Historické mnisstvi

Prvni formou zasvéceného zivota, ktery se organizuje, je historické mnisstvi.
Zakladni asketické prvky nalézaji oporu v uspofaddané struktuie. Organizace se
Fidi tfemi hlavnimi momenty, a to je: existence zakladatele, pfijeti fehole, samota
(odtud nazev monachus, fecky monos = jediny).

Pocateéni formy historického mniSstvi se objevuji na Vychodé koncem
3. stoleti a pIn¢ se rozvijeji, kdyz Konstantin potvrdil roku 313 nabozensky mir.
Osobnosti, ktera dala poéatek tomuto zpisobu Zivota, je Egyptan sv. Antonin
(asi 250-365), znamy jako ,,otec mnichi*, neboli jejich zakladatel. Nejprve se
z vnuknuti pfi ¢teni evangelia (Mt 19,21) uchylil k domacimu asketismu a poté se
usadil na pousti. Mnoho nasledovnikd napodobilo jeho piiklad. Vytvofili ¢etné
skupiny, které on stéle tidil, tfebaze neopustil anachorétskou formu (individualni
samotu neboli eremitismus, poustevnictvi). Prvnim zakonodarcem mnisstvi je sv.
Pachomius (asi 290-346). Rehole, kterou slozil, méla neobyéejny vliv jak na
soucasné mnis§ské hnuti, tak na fehole sepsané pozdéji. (Jsou ji poplatné fehole
sv. Basila z Cézareje [330-379], regula vigilii [kolem r. 420] fehole biskuptd
Z Arles sv. Cézaria [470-542] a sv. Aureliana [T 555]. | benediktinska tehole si
pfisvojuje mnoho pachomiovskych motivii). Ustfednim jadrem mniské struktury
sv. Pachomia je cenobitismus, tj. komunita Zzijici v Gstrani na osam¢lém misté
(skoro samota, komunitni eremitismus, spolecné poustevnictvi).

Strukturalni znamky vychodniho mnisstvi se mohou shrnout na podstatnou
rovnost mezi mnichy (kterd neni na ijmu osobni autorit€¢ mudrcii a ucitelll), na
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prevazné laicky rozmér (omezenou pfitomnost knézi v klastefe), nezavislost
jednotlivych klasterd, které si udrzovaly volné spojeni s jinymi, a na Klauzuru.
Hlavni diraz se klade na kontemplaci a na ruéni praci.

Na Zapad¢ je mnisstvi poplatné pusobnosti sv. Benedikta z Nursie (asi 480-
547). Neni jeho zakladatelem, nybrz organizatorem. Rozhodujici pro
preorganizovani a roz$ifeni mnisstvi na evropské urovni byla jeho fehole, sepsana
postupné po riznych mnisskych zkuSenostech a kdyz se naskytly nové problémy,
které vyzadovaly novégjsi feSeni. Hlavnim cilem ,,svaté fehole® je zfidit v klastete
schola divini servitii (zavodist¢ sluzby Panu). Benediktinska fehole zistala
jedinym rozhodujicim zakonodarnym textem pro zapadni mnisstvi a pro celé
asketické¢ hnuti, muzské i Zenské, aZz do vzniku Zzebravych tadd. Zakladnimi
znamkami benediktinského mnisstvi jsou cenobitismus, modlitba rozdélena podle
denniho rytmu, patriarchalni smysl autority (semel abbas — semper abbas: ,,Kdyz
je n€kdo jednou opatem, je jim navzdy*), intenzivni prace, zvlasté manudlni, ticta
ke kultute.

3. Zebravé Fady

Zebravé hnuti ma kofeny v naléhavé potiebé cirkevni reformy, kterd byla
pocitovana uz v obdobi gregorianském (konec 11. st.). Vzkvéta a upeviuje se ve
Stfedozemi od 13. stoleti. Je to doba, kdy historické mniSstvi povstava z tipadku a
nese hojné plody na piddé obnovy (Cluny, Camalduli, Clairvaux, Chartres,
Citeaux atd.). V tomto obdobi ptisobi nejrozmanitéj$i laicka hnuti (katafi,
albigensti, valdensti, humiliati aj.).

Nazev mendikanti znaéi jeden z nejtypi¢téjSich zpisobt praktikovani
chudoby, tj. Zebrani (neboli ,.kvestu*). Potom oznacovalo toto slovo celkové
pocate¢ni skupiny a skupiny, jez byly ptidruzeny pozdéji, nezavisle na tom, zda
prisné dodrzuji zasadu radikalni chudoby (jez byla ptivodné podstatna) a jinou

Zebravé skupiny, které zistaly v cirkvi a preZily rizné d&jinné osudy, hlasi se
ke kajicimu laikovi sv. FrantiSku z Assisi (1181/2-1226). Jsou to takzvani
,minores®. Mens§i bratii. Pro né diktuje svou feholi. Je to jedna z prvnich (spolu s
teholi sv. Alberta Jeruzalémského, ktera byla dana mezi léty 1206 a 1214
poustevnikiim na hote Karmelu) a li§i se od fehole benediktinské. Dnes je 17
oficialn¢ zaregistrovanych zebravych radu.

Mendikantské hnuti zapada do kajici perspektivy, kterd byla rozsitena v dobé
jeho vzniku, a znamenalo vyhroceni jejiho pozadavku evangelijniho obraceni,
které ziistdva podstatnym cilem této formy. Celkové uspofadani mendikantl si
vypljcuje vzory od stylu evangelijné—apostolského: inspiruje se totiz jistymi
fe¢mi Pana (jako je Mk 1,14-15; Mt 5,1-7.27; 10,5-42; Lk 10,1-20) a poméry
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Vv prvnich apostolskych cirkevnich obcich, zejména letni¢ni obci v Jeruzaléme
(Sk 2,42-47; 4,32-35; atd.). Mendikanti se snazi uskute¢novat bratrstvi (odtud
nazev ,bratfi), evangelijni chudobu, putovani, modlitbu v ustavicném
spoledenstvi mezi sebou a s lidem, sluzbu bratéim a sestram, hlavné mistni cirkvi.
Nevydavaji svédectvi v poustevnické ani klasterni samoté, ale ve svéteé nebo
pfimo mezi lidmi: skupiny mendikantt totiz povstavaji a usazuji se vSeobecné u
mést nebo v nich, i kdyz nechybé&ji ptipady, Ze si n€kdo zvoli individualné a
do¢asné poustevnu. Ustiedni inspirace mendikantd sdileji bratii, mnisky
(moniales, které vznikaji soucasné s prvnimi buiikami bratii), sestry (skupiny
pridruzené k mendikantim a nové zalozené kolem poloviny minulého stoleti),
totiZ osoby, které se sdruzuji v komunity, a také jini jednotlivci, laici (i manzelé)
nebo feholnici (sekularni spolecnosti).

4. Jahenské skupiny

Nekdy v letech, kdy se kona tridentsky koncil (1545-1563), nabyva obrysy
nové forma zasvéceného zivota, charakterizovand hlavné jahenskym zamétenim.
Nekolik let pfed koncilem zaklada sv. Ignac z Loyoly (1491-1556) Tovarysstvo
JeziSovo (1540), prvni vyznamnou skupinu, ktera se odliSuje od mniSského a
mendikantského vzoru. Ustfedni myslenky této skupiny maji Gasto rozhodujici
vliv na strukturu jinych soudobych i pozdé&jsich kongregaci a na samotnou
spiritualitu zapadniho kiest’anstvi.

Skupiny zac¢lenéné do tohoto ramce (nyni je asi devadesat muzskych a asi dva
tisice zenskych) jsou oznacovany podle své presné Cinnosti. Jednotny je u nich
prevazné umysl slouzit, a tedy diakonie (odtud nazev jahenské skupiny). Jejich
¢innost ma raz zastupovani a vypomoci a jejich apostolsky zajem je podnécovan
hledanim novych odpovédi na spolecenské a nabozenské pozadavky. Specifickou
¢innosti riznych seskupeni je kdzani, katecheze hledajicich, vychova mladeze,
lidové misie, otevirdni bezplatnych nebo ¢aste¢né hrazenych skol pro chudé,
organizovani zdravotni a socialni péce, misie, sdélovaci prostiedky
s apostolatnim cilem atd. Jahenské cely jsou Casto totozné, ale kongregace si je
predsevzaly oddélené z diivodli ¢asovych (doba zalozeni skupiny), politickych
(jedinecnost nebo obtizny pohyb za hranicemi mnoha statd v minulych staletich),
cirkevnich (zavislost na diecéznich biskupech).

Stopou Tridentina, kterou je znat na téchto hnutich, je staticky raz autority ve
skupiné, ktery podporuje centralizaci a zavadi osobni vztah mezi pfedstavenym a
podiizenym. Také myslenka pospolitosti se rozied'uje, nékdy tak dalece, Ze se
udrzuje pouze chatrné souziti.
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5. Sekularni spoleénosti

Doméci asketismus hojné vzkvéta v sekularnich spolecnostech. Objevuji se
jako nova cirkevni ,,vymozenost schvalena Piem XII. V Kkonstituci Provida
mater ecclesia (2. 2. 1947) v motu proprio Primo feliciter (12. 3. 1948) a téz
v instrukei fimské kongregace pro feholniky Cum sanctissimus (19. 3. 1948).
Myslenku, ktera je zakladem téchto institutli, mizeme poznat v pfedchozich
cirkevnich aktivitach, jakou byla iniciativa sv. And€ly Mericiové (1474-1540), na
tehdejsi dobu originalni, ktera si bere za linii své existence domaci asketismus.
Mnoho zZen se pousti jako ona stejnou trasou a nasleduji ji v jeji socidlni ¢innosti
(vychova divek z lidu). Pozdéji se ze skupiny stane feholni spole¢nost vorsilek a
je tadné schvélena. Dosud se diskutuje o tom, jaké misto maji sekuldrni
spole¢nosti v oblasti feholniho zivota. II. vatikansky koncil sice prohlasuje, ze
nemaji strukturu feholniho Zivota (PC 11), ale pfesto ma na mysli i je, kdyz
popisuje fyziognomii a ¢innost feholnikt (kromé PC 11 téz 23; mimoto AG 40 a
snad CD 33). Teologicky vystiznéjsi koncilni vyrazy vyhrazené témto institutim
jsou: profese evangelijnich rad, zasvéceni, dokonalé sebeobétovani Bohu,
vnuknuti Ducha svatého — vesmés vyroky pouzivané hojné a specificky pro
definovani feholniho stavu. Reholni rozmér sekuldrnich spolegnosti tkvi
predevSim v tom, Ze piijimaji celibat po Bozi kralovstvi, a toto charisma
kvalifikuje kiestana podstatné jako mnicha (tj. feholnika). MniSsky charakter
vraci celibat do komunitniho ramce. Sekularni spole¢nosti nalezeji Kk takovému
seskupeni, ale predstavuji novou formu: jejich komunita je hlavné spole¢enstvim,
tzn. je diiv psychologickd nez mistni nebo fyzickd, tfebaze tento rozmér neni
vylouc€en. Terminologie jejich pravidel i mnoho stranek jejich organizace ukazuji
jak na feholni podklad, tak na komunitni dimenzi.

Sekularni spolec¢nosti zastavaji tkoly vlastni laikim (jako je setrvavani
v rodin€, rozmanité zplsoby socialni angazovanosti — v¢etné politické — cirkevni
sluzby ve specifickych a piesné vymezenych oblastech atd.). Vykonavaji je
v asketickém duchu jako feholnici. Takova je ,,svétskost™, ktera dava témto
skupinam jméno.

IV. ANTROPOLOGICKY A CIRKEVNI VYZNAM ZASVECENEHO
ZIVOTA

Neni tézké ani bezdiivodné prohlasovat, Ze antropologicky a cirkevni vyznam
zasvéceného zivota je pozitivni a Ze bilance jeho dé&jin a jeho spirituality stoupa.
A neni zbytecné pifipominat, ze vedle téchto hodnot se vyskytovaly zlotady,
nesmyslnosti, bofeni, zneuziti. V této dialektice vSak vitézi polozka kladna a to,
co je hodnotné. Reholni Zivot naleZi do teologalniho programu. Proto vyhlidky do
budoucna, vykladané s virou a nad¢ji, mluvi pro zivot. Nepochybné se mohou
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meénit prostiedky, formy, struktury atd., ale Ustfedni mySlenky potrvaji dal.
V zivoté podle Ducha zitfek obycejné¢ ocistuje dnesek. Z antropologickych a
cirkevnich vyznamt zasvéceného zivota jsou hlavni tyto:

1. Zhodnoceni

Reholni Zivot dodava hodnotu lidské osob& a jejimu svétu. Mnisska
spiritualita vzdycky zdiraziovala nutnost odfikani. Zasvéceny Zivot je obraceni,
tzn. Velikono¢ni cesta smrti a vzkiiSeni. Soucasné je to dar a volba. Dar od Boha
(LG 43), néasledovani Krista, nemtize vést ke zniCeni. Volba u¢inéna z viry
nemuze odsuzovat k neuzite¢nosti. Jako Kristus, ani feholnik se neziika, nybrz
voli. Viditelny vysledek vypada stejné, ale imysl a cile se lisi. Volit neznamena
pohrdat nepfijatymi hodnotami a ignorovat je. V zasvéceném zivoté jsou v ucté
vSechny hodnoty a je za n€¢ chvéalen Pan. Odménou za nésledovani Krista je
stonasobek a véény Zivot (Mt 19,29). Nasledovat Krista predpoklada vzit svij
kiiz (Mt 16,24; Mk 8,34), ale ten kiiz je lehky (Mt 11,28-30). Namaha spojena
svémosti neni tihou t&la propadlého smrti (Rim 7,24), ale je to bolest
znovuzrozeni a ristu (Rim 8,22), aby se dospélo k osvobozeni, jimz je dokonalost
podle miry Kristovy (srov. Ef 4,13). V zasvéceném zivoté by mél ¢lovék nalézat
své uskute¢néni. Muz a Zena, ktefi vstupuji do feholniho zivota, by v ném meli
nalézt prostor a prostfedky k dosazeni své totoznosti. Pravou funkci forem
zasvéceného zivota je totiz toto: maji byt strukturou slouzici ¢lovéku. Divodem
krize tohoto zptisobu kiestanského Zivota je mylné absolutizovani zasady ,,0soba
slouzi struktuie®. Dlouhé a pracné zdneSniovani, které zah4jil II. vatikénsky
koncil, je svédectvim, Ze mySlenka zasvéceného Zivota je schopna vétsiho
zhodnoceni. A také tato ¢innost je antropologickou a cirkevni sluzbou, protoze se
¢loveéku vénuje pecliva pozornost a piispiva se k cirkevni reformé, a protoze se
opakuji nejlepsi chvile d&jin, kdy se feholni Zivot umél obnovit zevnité a mohl
prispivat k naprave cirkve.

2. Navrat posvdtna

Krize posvatna, kterd vypukla ve 20. stoleti, pfiméla k zamysleni také vSechny
slozky cirkve. Aby se vyslo z krize, k tomu nepomohou teologické prostiedky,
pocity ménécennosti a viny, strach a apokalyptické vidiny. Reholni Zivot mize
prispét k navratu posvatna. Maximalistickd mniSska literatura pfispéla k pfichodu
krize, kterd strhla i zasvéceny Zzivot. MiZeme dojit az ke kofenim rozborem
pficin, které zpisobily ztratu vérohodnosti feholnikii a vedly k hluchoté k jejich
nabidkdm a mluve.

Smysl pro posvéatno je nezbytny nejen v cirkvi a vnaboZenstvi, ale i ve
spole¢nosti. Posvatno se dotyka viry, neomezuje se na nabozenstvi, nebot’ to je
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jen jeho kulturnim zprostiedkovanim v dé&jinach. Posvatno je pfitomno ve vSech
nabozenstvich, primitivnich i1 kultivovanych. Jde o skuteCnost slozitou a
hlubokou, v niz maji piivod vyklady toho, co je viditelné i neviditelné, i typy
jednani. Reholni Zivot je dodnes oznadovan vyrazem ,Zivot zasvéceny*, neboli
pfidavnym jménem, Které se octlo v krizi. Snad bylo Zzadouci upustit od
opotiebovanych vyrazil, ale to neni u¢innym fe$enim krize. Reholni Zivot byl
schopen dokazat, ze neexistuje konfliktni protiklad mezi posvatnym a profannim.
Mezi posvatnym a profannim je ovSem protiklad, ale v konkrétnich ptipadech se
jejich podstata neda oddé€lovat: posvatné a profanni, to je predevsim duSevni stav,
zpusob vykladani skute¢nosti. Kajici motivace feholniho zivota by méla vést
k pfekonani konfliktu mezi posvatnym a profannim. Zhodnoceni feholniho Zivota
ma ten pfiznany smysl, ze vraci lidské osobé¢ jeji realismus, nebot’ pfijima jeji
hodnoty i meze. Zapojeni feholnikli do svéta miZe ucinit vé€rohodnym a
chvalyhodnym také zplsob, jak Ziji v uritém prostiedi. Absolutizujici a
jednostranny asketicky uték pred svétem, fuga mundi, znasiliioval to, co bylo na
tomto prostiedku dobrého. Evangelijni zasada ,,byt ve svéte, ale nebyt ze svéta™
(Jan 17,11.16) nezada, aby se kiestan odvratil od svéta, ale aby se chranil zlého
(Jan 17,15). Prava fuga mundi neni cesta z jednoho mista na druhé nebo usazeni
v klauzute. Je to vnitini rozhodnuti pro néco, ¢emu pficitame cenu a prednost.
Fuga mundi je zasadné sequela Christi.

Zapojeni do svéta, kterého se dnes doméaha cast feholnikd a které vyZzaduji
nasi soucasnici, nevede K tomu, ze bychom si nasazovali masku a ziikali se své
totoznosti. To by byla zrada sebe samych a klamani naSich bratii a sester.
Zapojeni je respektovani hodnot a tvarnosti, ucast na radostech a nadéjich, na
smutku a tzkostech dnesnich lidi, hlavné chudych a trpicich (GS 1). Reholnici se
maji na prvém misté ucastnit budovani pozemské obce, aby bylo zaloZzeno na
Panu (LG 46). Timto zptisobem by zasv€ceny zivot znovu vratil nejen pojem, ale
hlavné konkrétni skutecnost posvatna, které neni oddélenim, nybrz ocisténim.

3. Svédectvi a znameni

Zasvéceny zivot ma platny smysl jako svédectvi a znameni. Obsah a kvalita
svedectvi teholniki se mlize vyvodit z toho, co bylo dosud shrnuto: svédectvi
Kristu, svédectvi cirkevni, svédectvi bratrské.

Cena znameni zalezi v prorocké tloze feholniho zivota. Nékterd témata,
V nichz, jak se zda, probihd a mtze probihat prorocky raz zasvéceného Zivota a
které maji vyznam pro soucasniky, nebot’ vzbuzuji ocenéni i kontestaci, jsou tato:
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a) NezaslouZenost

Zasvéceny zivot se opira o charisma, o celibat v komunité. Kazdé charisma je
nezaslouzeny dar. Reholni Zivot je prostor pro zhodnoceni individualnich
charismat a kazdého jiného osobniho daru. Pfed ideologiemi teoreticky nebo
prakticky materialistickymi a v civilizaci okouzlené vlastnénim a ¢innosti muize
byt zasvéceny Zivot mistem, kde hraje prvoradou tilohu byti. Reholni Zivot neni
sluzba, tiebaze se vném vykonavaji sluzby (napf. knézstvi). Je pavodné
povolanim k byti, ne k vlastnéni ani ke konani. A byti je nezaslouzeny dar.

b) Relativnost

Tomuto zhodnoceni byti odpovida relativizace jinych hodnot. Protoze
myslenka zasvéceného zivota nema na zieteli zieknuti, ale volbu, zlistava pii ném
zavaznost onéch hodnot nezménéna. Jenze kazdé pozemskd hodnota se musi brat
jako relativni. VSechny jsou pfechodné a nahodilé. Nejsou absolutni, nybrz jsou
to prostfedky. Hodnoty osobni, jako svoboda, vzdé¢lani, sexualita; hodnoty
spolecenské, jako politické ideologie a obCanské povinnosti; hodnoty lidské, jako
tradice a vyhlidky; hodnoty naboZenské, jako vira, kult, mytus, moc, struktura
konkrétniho Zivota ty vSechny volaji k feholnikovi a vyzaduji jeho pficinlivost a
ucast, predevsim za zvlast’ dilezitych okolnosti. Ale feholnik je vSechny chape a
ukazuje jako relativni.

c) Ekologie

Ekologicky smysl feholniho Zivota zalezi v provadéni navrhd, aby se zarucilo
a oCistilo celkové lidské habitat. Absolutizace hodnot a mystifikace ne—hodnot
porusuje rovnovahu pozemské obce. Kdyz zasvéceny zivot Cerpa ze své tradice a
naslouchd znamenim doby, je s to vlozit do této rovnovahy ocistné prvky. Jisté
kritiky vysad a blahobytu feholnikii mohou byt opravnéné, pokud to neni alibi.
Jist¢ prvky zasvécené¢ho Zivota, jako komunitni rozmér, spoleny majetek,
bratrské a sesterské napominani, mlceni, umélecka tvofivost, respektovani
prostiedi, blizkost pfirody atd. jsou kontestaci a ekologickym navrhem. Toto jde
ruku vruce se zapojenim do spole¢nosti: mize to byt pro ni podnét, aby
usporadala rytmus své existence a stupnici hodnot podle ustfednich myslenek
zasveéceného Zivota. Muze to byt vyzva, aby se k nim pfiblizila.

d) Eschatologie

Eschatologické svédectvi, které vydava zasvéceny zivot lidstvu a cirkvi, ma
na zfeteli to, co se jednou stane skute¢nosti. Udrzuje bdélé presvédceni, ze ¢lovek
zde nema trvaly piibytek, ale Ze hleda budouci (Zd 13,14). To, co se d&je, neni
absolutné prozatimni, ale je to nezadrzitelnd cesta obraceni. Prochdzi souc¢asnou
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skutec¢nosti a vedle ni, je to snaha o probuzeni jejiho konstruktivniho dynamismu.
Architektonickym feSenim této mySlenky je stary klaster: misto nekone¢ného a
svobodného putovéani. Tato cesta k budoucnosti ma za cil budovani Boziho
kralovstvi v d&jinach a jejim koncem je jeho dosazeni v eschatologii. Charisma
zasvéceného zivota je prispévkem k tomuto budovani a cestou k pfedobrazeni a
dosazeni poslednich skute¢nosti, eschaton.

Luigi Maria De Candido OSM (*1935)

prelozila Terezie Brichtova OP

Slovnik spirituality
Karmelitanské nakladatelstvi s. 1. 0., Kostelni Vydii 1999
(se svolenim vydavatele)

Pisen pisni — Osculetur me
Inicidla ,,0%“ z Bible d'Alardus de Saint-Amand
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SLIBY
POKLAD V KREHKYCH NADOBACH

Joyce Ridickova

Ukolem kazdého, zvlasté zasvéceného kiestana, je proméhovat se v Krista
Ucasti na jeho zivoté a radikalnim svédectvim o jeho vtéleni.

Pii ivahach o téchto pozadavcich je tfeba vénovat pozornost pfirozenosti i
milosti, prvkim teologicko-duchovnim i psychologickym a antropologickym.
Identita a celistvost ¢lovéka spociva na nich vSech. Poctivé védecké zkoumani si
neodporuje s virou, nebot’ skute¢nosti profanni a skute¢nosti viry maji ptvod
v témze Bohu.

Pfirozené poznani a snazeni musi byt doplnéno plisobenim milosti. Zboznost
neni autenticka, spotiebuje-li ¢loveék vSechnu energii soustfedénim na sebe sama.
Zasvécenim se kiestan vzdava svych narokidl — ne aby se sam sebe zbavil, ale aby
sviyj zivot uspotadal v lasce, ktera je ochotna k obéti. Vzdanim se véci, které by
nam na cesté k Bohu piekazely se stavame prithlednymi pro Boha.

CISTOTA

Vsichni se potiebujeme obnovit v daru Cistoty. Je nas celibat znamenim Krista
nebo symbolem naSeho egoismu? Jak proZivame cCistotu, jakou hodnotu ma
v nasem zivoté? Jakou dulezitost pfic¢itime svému slibu tplného sebeodevzdani?
Své zdrzenlivosti?

Kdo chce pomahat druhym, svétu, ale neprohlubuje své sebepoznani,
svobodu, bezdhonnost, lasku, nebude mit na druhé Zadny vliv. Bude jim
predkladat pouze své vlastni piedstavy, zklaméni, ctizadost. Zit slib &istoty je véc
vazna, hluboka, provokujici.

Jsme bytosti organické, psychofyziologické, schemickymi pochody a
biologickymi reakcemi. Potfebujeme jist a spat, vnimame svymi smysly a city,
poznavame pfitazlivost a uspokojeni z lidské blizkosti. V nékterych obdobich
dne, mésice, roku, zivota jsou impulsy a nase reakce silnéjsi nez v jinych. T¢lesné
chapani je jiné nez hodnoceni ze strany svédomi. Kazda fyziologicka zkusenost
dosahne vrcholu a skonéi. Nema tedy trvalou dileZitost a nezasluhuje piili§né
pozornosti.

Na turovni psychosocidlni potiebujeme spoleensky kontakt, pfijeti, uznani,
péci a pozornost. Sami muzeme délat jen malo véci — rGst mizeme jen
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v pfitomnosti  druhych. Uc¢ime se jeden od druhého, dopliujeme se.
Prostfednictvim spoluprace s jinymi lidmi se roz$ifi moje vize — od
sebezachovani a sebeuspokojeni k sebeuplatnéni ve spole¢nych zajmech a ticelné
praci. Od subjektivniho vyznamu zaloZeného na kritériich oSobniho prospéchu
k objektivnimu obohaceni vlastni bytosti. Nesta¢i vzajemna sympatie i
pritazlivost, ale pratelstvi a laska vyzadujici také usili viille a uznani skute¢nych
hodnot druhého. Vzajemné vztahy se stavaji zodpovédnymi a davaji lidem
moznost navzajem si pomahat ke zdokonaleni (S poznanim vlastni omezenosti a
nedostatecnosti).

Na urovni duchovné—rozumové se otviraji dal$i moznosti a horizonty: obzor
ryzi nesobecké lasky zaloZzené na pravdé, nezavislé na naSich subjektivnich
potebach, majici hodnotu, kterd nas prevysuje. Tato uroven nds uvadi do svéta
ducha, lasky, pravdy a dobroty; osvobozuje nas od biologickych potieb a
socidlniho prospéchaistvi.

Na nejnizsi urovni jde clovéku o fyzické dobro pro sebe sama. Vyssi je
spole¢né poslani nebo vzajemné socialni pisobeni. Nejvyssi je objektivni dobro
svelkym dosahem, které nemusi davat bezprostiedni fyzické nebo socialni
uspokojeni, ale pfedpoklada dokonalou a nepodminénou oddanost zralé lasky,
ktera se cele daruje Bohu a pro né¢ho druhym lidem. Rizné impulsy jsou v nitru
¢loveéka usporadany a podiizeny vuli a svobodé¢ Boziho ditéte. Takova laska
dozrava v utrpeni a zapomenuti na sebe. Ke druhym se neobraci jako
k prostiedkiim vlastni seberealizace, ale jako k adresatim svého sebedarovani.

V situacich piipadné touhy po troSe lidského tepla bere zrala laska vzdy ohled
na situaci druhého a ziika se vSeho, co by mu mohlo ptisobit tézkosti. Kritériem
jakékoli volby musi vzdy byt skute¢né dobro druhého. Legitimnim utéSitelem a
garantem veskeré jistoty je JeZiS. Nerozdélena laska voli jeho a odevzdava se
jemu. Stane-li se laska ctnosti (ptisobenim milosti), nevyluéuje to pfirozené dobro
moje nebo druhého, ale pozveda je k jedinému objektivnimu dobru — lasce Bozi.
Krastu v dokonalosti je tfeba duvéfovat v milost — samotna rozumova a
duchovni energie nesta¢i. Milost ptisobi v lidské struktuie a respektuje svobodu.
Laska se stava ctnosti, kdyz vSechna ¢innost je pro Boha.

Blizntho mame milovat jako ho miluje Jezis. A vidét JeziSe v bliznim.
Sebeodevzdanim Kristu se laska promérniuje v lasku snoubeneckou. Zasvécenim
se stavam ,,Cloveékem jediné lasky*. Patfim cele Panu. Panenské Cistota — chtit a
volit jedno jediné. Zasvéceny Zivot neni pouze prostiedkem duvérného spojeni
s Bohem, ale volbou jediného (jedno je potiebné) a to je odpovéd na bozskou
lasku. Cil — blaZené patieni na Boha (blahoslaveni ¢istého srdce), — moznost byt
S nim.
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Nejvyssi stupent lasky nepotlacuje ostatni jeji typy, ale zuslechtuje je,
obohacuje, zachovava, zdokonaluje, projasnuje. Lidska laska se proménuje
v lasku nadptirozenou, kdyz ziskava charakteristiku lasky Kristovy. Svaty Pavel
vypocitava znaky nadpfirozené lasky: dobrota, snaSenlivost, pokora, sluzba,
nezistnost, spravedlnost, pravda, trpélivost, nad€je, vira... Jen z agapé dostava
kazda (legitimni) ptirozena laska spasnou hodnotu.

Zasvécené Cistoty Clovék nabude jen hledanim jediného Milovaného a
svobodnym odevzdanim sebe jemu. Pozitivni aspekt — volba jediného. Negativni
— zieknuti se jinych moznosti.

Prostiednictvim lasky ddvame Bohu svou dusi, prostfednictvim Cistoty své
t€lo. Slib Cistoty je skute¢na zapalna obét’. Kdo se zifekne manZelstvi, vyznava, ze
uspokojeni své touhy po lasce nachazi v Bohu. Potvrzuje svym zivotem, Ze véri
prislibim evangelia a Ze vé¢nost je skuteénosti, kterd za¢ina jiz na této zemi.

Cistota — celibat musi byt svobodna volba — radostné Zitd. Musi to byt
vyjadfeni a projev lasky, intimniho vztahu k Bohu. Lidské hodnoty trvaji, ale jsou
ukaznény a ovladany pro versi dobro.

Svoje lidstvi mame pouzivat jako Jezi§ k hledani a plnéni ville Otce — pro
dobro vseho tvorstva. Cele obétovat sebe hledani Boziho kralovstvi. ,,Neziji uz
ja, zije ve mné Kristus. Cistota je ustaviéné volani po nadpiirozenu. Zasvécena
Cistota jako znameni cirkve pfinasi Kristovu lasku chudym, smutnym, osamélym,
v8em. Dava se zcela k dispozici a stara se jen o véci Bozi.

Zasv€cena osoba Ziznici po Bozim slové a jim nasycovand se stdva Zivym
znamenim U¢innosti tohoto slova, ustavi¢nou chvalou Boha a obrazem Zivota pro
Krista a pro evangelium.

Zivot v celibatu neni predeviim osvobozenim k vét§imu mnoZstvi &innosti,
ale pfijetim plné zavislosti na vife a viditelnym svédectvim lasky.

Celibat, jako zfeknuti se jinych moznosti: zralé zasvéceni sebe Bohu
neznamend izolaci od jinych lidi, ale ukdznéni vztah k nim a projeva téchto
vztahti; zieknuti se prostiedki, které nejsou v souladu se zvolenou cestou. Nejde
napf. o potlaceni Zenské jemnosti, citlivosti, matetskych postojt, ale o vzdani se
provokujicich davérnosti a touhy po pozornosti, o pfijeti vzajemné zodpoveédnosti
a vnitini bdélosti nerozdélené lasky. Jan Pavel Il.: ,Nedotykej se mé& ani tajnymi
touhami!“

Vykupnou smrti je i obétovani touhy po pokracovani sebe v potomcich,
obé¢tovani onoho sebepoznani, k némuz mtze dojit jen intimnim setkanim muze a
Zeny, obé&tovani moznosti doplnit vlastni neuplnost, fyzickou osamélost a
psychickou nedostate¢nost a vytvorit si ,,pozemsky raj“ radikalni laskou mezi
muzem a Zenou.
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Pouze kazdodenni hluboka zkusenost viry mize udrzet v rovnovaze pozitivni
hodnoty &istoty a negativni aspekty odiikani a dovést k plodné a svaté Cistoté a
lasce. Jan Pavel II.: ,,Ctnost Cistoty nmema jen negativni charakter, neni
vysledkem naseho ne. Naopak — je to Vvzasadé ano. ZdrZenlivost je
psychologicky normalni, je-li zvolena svobodné, z rozumnych divoedd, vyplyva-li
z ucelenosti osoby a pFihliZi-li kK jejimu vétsimu dobru. Nadp¥irozené miize byt
ctnosti, je-li povolanim k radikalni lasce ke Kristu, hluboce proZivané se stalosti
zralé a vyrovnané osobnosti.*

Slibem Ccistoty se automaticky zavazujeme k praktikovani dal§ich ctnosti:
skromnosti (zachovavani spravné hierarchie hodnot, pfiméfena pozornost
k vlastnimu t€lu — ani piechnand péde, ani zanedbavani, ani skrupule,
zdrzenlivost), umirnénosti (sebeovladani, sebekontrola, pozor na jakékoli
drazdéni, volba kultury), spravedlnosti (uctivé uznani Boziho planu v nasem
zivoté a respektovani tohoto planu bez narokil na vlastni koncepci, uspokojeni a
na cokoli, ¢eho jsme se ziekli), prostoty, upfimnosti, Cestnosti, pokory (Pane,
vSechno, co mam a co jsem, je tvé), viry (divéra v JeziSe a jeho pfisliby, v Bozi
umluvu lasky (Jan Pavel I.: Vezmi si mé&, Pane, takového, jaky jsem a uciit mé
takovym, jakym si mé pieje§ mit.), vérnosti (zachovavani velkého piikdzani
lasky: Milovati bude§ Pana, svého Boha, celym srdcem...), rozvahy
(zodpovédnost, moralni hodnoceni v8ech programu, skutk, myslenek, vztahd,
situaci 1 vnitinich hnuti).

Problémy s Cistotou vzniknou, kdyZz se Elovéku nepodaii integrovat vlastni
sexualitu do dynamiky celé bytosti. Vznika egoismus, zamilovani do sebe sama,
do své samoty — chybi prava laska k sobé, ke druhym, k Bohu. U zeny tu hraje
roli touha po obdivu, vlastni nenahraditelnosti, po jistot¢ a opote v cloveku,
citlivost, touha po sdileni, strach z osamélosti. Mize dojit k onanii. ZavaZnost
¢inu se méni podle povahy. Je rozdil mezi ojedinélym pifipadem a zvykem.
Nejde-li o ruseni zédkladni volby — povolani — nemusi byt tézkym hiichem, vzdy
je vsak proti ptfijatému tadu. Sveéd¢i o nezralosti, sobectvi, narcisismu. Pfiiny
mohou byt ve hnévu, strachu, napéti, smutku nebo v nenaplnéni jinych potieb.
Muze byt souvislost s poruchami v mezilidskych vztazich a komunikaci,
Vv nediivéte ke druhym. Pfi soucasném uvédomovéani si hodnoty vlastniho
povolani je zavaznost ¢inu vétsi. Nejdulezitéjsim kritériem hodnoceni je Cestné
srovnani s nadptirozenou laskou k Bohu, kterou chci prozivat.

Pii spolupraci v apostolate a spolutiCasti na spolecnych dilech vznikaji
naklonnosti a pratelstvi. Jan Pavel II.: ,,Naklonnost je v lidskych vztazich nutna,
ale citovy Zivot se nesmi stat Feholi nasi existence, degenerovat v Zivot pouze
smyslovy. Musi byt integrovan do planu lasky celé bytosti k Panu.“
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Pratelstvi nas muze povzbuzovat k Bozi lasce. Citovost mize podporovat
Cistotu, sméfuje-li k duchovnimu rozvoji. Duchovni rist vSech je méfitkem a
kritériem vzajemnych vztahi, jejich nezi§tnosti a skute¢ného dobra, ke kterému
maji sméfovat. Vzajemnymi vztahy se osoby nemaji uzavirat samy do sebe, ale
nechat se jimi vést ke hlubsi lasce k JeziSi. Naklonnost nesmi vést k ovladani
druhych, ale k pokorné sluzbe¢.

Jako necitlivost na sex neznamena ¢istotu, tak nedostatek naklonnosti (chlad,
samotarstvi) neni ctnost, ale spiSe piekazka radostné spoluprace na budovani
Boziho kralovstvi. Potfebujeme piatelstvi — vielé a hluboké — ale hierarchicky
uspotradané na vSech trovnich byti. Bez zdrZenlivosti se pfirozené energie stanou
materidlem egoismu; bez sebekontroly neni moZné svoboda v lasce.

Kritéria pidtelstvi mezi Zenami, mezi muZi i mezi muZem a Zenou

1. Léaska k samot€ a touha po ni (absence strachu ze samoty).

2. Laska k planu vlastniho zivota svobodné zvolenému pro JeziSe.

3. Snaha prokazovat druhému skute¢né dobro — tieba jej i opustit, kdyz je to
tieba.

4. Hluboky smysl pro ¢est a pravdivost bez jakéhokoli klamu nebo maskovani
duchovnosti. Nedopustit, aby se vztah zvrhl.

5. Vnitini svoboda — mit srdce tam, kde ma byt a k ¢emu se zavazalo.

6. Horliva laska k modlitb€, v niz se buduje intimni vztah ke Kristu.

7. Piijmout vztah, ale nevyhledavat jej s uzkostlivou netrp&livosti, nepfecenovat
jej jako nezbytnost.

8. Vztah svobodné zvoleny, trvaly, nemanipulovany, vrouci, ale bez sebetrapeni
a bez sviidnych koketnich télesnych projevil.

9. Vztah zity v chudob¢ a spravné mife co do Casu i frekvence a uZitecnosti
setkani, bez sentimentality, afektovanosti, romantiky, vasné.

10. Respekt k soukromi druhého — miru vzajemného sdileni ponechavat na ném a
na objektivni uZite¢nosti.

11. Pratelstvi nevylucujici druhé a nepiekazejici vlastnimu poslani.

12. Rozumné uznavani mezi i pozitivnich stranek.

13. Vérnost vyzkousena v radostech i obtizich — bez prospéchafstvi.

14. Pochopeni pro hranice moznosti i nedostatky druhého, byt nam pisobi
tézkosti a utrpeni. Podporovani ristu druhého.

15. Vzajemné piijeti a doplilovani — ne ztotoziiovani, ale respekt vici druhému i
vuci jeho odlisnosti, predvidani jeho potfeb, zapominani na sebe.

16. Duvéra. Ucta k Bozi ptitomnosti ve druhém. Optimismus i realismus vigi
moznostem jeho pokroku.
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17. Upfimnost. Pravda je vétsi hodnota nez pratelstvi. Pfitel hodny toho jména
obétuje své potéseni duchovnimu dobru pfitele.

18. Ukaznénost ve spoluziti i v odlouceni. Védomi, Ze mame posvécovat kazdou
situaci ve svété i mezi prateli, ale také umét ptijmout samotu.

S naklonnosti a city druhych si nelze zahravat. Nevytvafet v nich iluze
chvilkovym zajmem. Nedeptat je pfisnym a utoénym zpusobem. Neprohlasovat
se za pratele a na druhé strané kritizovat (pfedstirana srde¢nost = farizejska
pycha). Nevynahrazovat si vnitini prazdnotu povrchnimi vztahy. Neuzavirat se
do svého rozumafstvi a povysenosti. Neskryvat za individualistickym pfatelstvim
pohrdani ostatnimi. Nestavét své plany a své ideje na prvni misto. Na prvnim
misté je sluzba — viz JeziSe umyvajiciho apoStolim nohy.

Laskou davame i ziskdvame. Pracujeme na sobé s pomoci Ducha svatého.
Jeho plisobeni se musime oteviit. Pfemdhat vSechny formy subjektivismu a
egoismu, posilovat vili askezi. Cvicit se v pokofe a poslusnosti, ve vérnosti a
odpovédnosti. Stale znovu si pfipominat své sliby, péstovat ducha modlitby a
sluzby. Askezi zraje osobnost.

K. Rahner: ,,Kdo sviij celibat proméni v ikon lasky, zapomene na sebe. To je
mozné jen pusobenim osvobozujici milosti Bozi. Takovy ¢lovék je $tastny,
nachazi dokonalou radost, kterou ma jen ten, kdo se umi zapirat.«

Bez viry, bez blaznovstvi ktize, bez nadé&je proti vsi nad¢ji a bez modlitby
nelze v celibatu obstat. Tém, kdo by rad€ji dali pfednost stale novym
zkuSenostem, je dobré pfipomenout, Ze i odpovédnost, tajemstvi a pfijeti utrpeni
je stale nova zkusenost. Ziekneme-li se lidské opory pro lasku Bozi, upevnime se
v duvéfe v Bozi milost. Jinak by nas nedostatek §tésti z lidské blizkosti vedl
k malichernosti, hotkosti, vnitini izolaci a pfilnuti k nicotnostem.

Zakladni podminkou pokroku v duchovnim Zivoté je kontemplace a snaha
uvadét jeji plody do praxe. Je potieba meditovat evangelium, abychom se mu
oddali a naucili se Zit laskou, jakou zil Kristus. Pavel VI.: ,Prohlubujeme-li
modlitbou a meditaci motivy svého sebedarovani, budeme ziskavat stiale novou
silu a radost. Milost vérnosti nebude odepiena tomu, kdo o ni prosi upfimné a
pokorné.«

Je potiebna modlitba spolecna, ale prave tak je nepostradatelnd samota, poust’.
Tam nachazime sami sebe a svou celistvost, identifikujeme se s Kristem a z této
totoznosti miizeme davat druhym. ZkusSenosti pousté¢ nas konfrontuji s nasimi
potiebami, preferovanymi hodnotami, zadkladnimi postoji — a vedou nés k praci na
sob&. V samoté a mlceni jsme se svym Panem a sd€lujeme mu své obavy,
nejistoty, rany, bolesti i radosti, touhy, sviij pokoj a svoji vdécnost.

Nejlepsi prostiedek proti kultu vlastniho ja je zajem o zivot druhych z Cisté
lasky. Chybuji-li, nekritizujme, nestratime Se, nesoupefme, ale naopak milujme,
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povzbuzujme, podporujme se navzajem. Sluzba druhym je prostfedkem k obnoveni
vlastni vytrvalosti a k posileni vlastni lasky. Je svédectvim plodnosti nasi samoty.
Neochota ke sluzbé, nelibost pti vyruseni a pti riznych pozadavcich na nas
kladenych prozrazuje imaginarnost nasi lasky. Laska nezna meze. Jejim vrcholem
je smrt na kiizi. Sluzba je laska v akci. Laska umi vidét potieby i beze slov.

CHUDOBA

Predpokladem osvobozeni pro Boha je duch chudoby. Nezavislost na
pozemskych dobrech a divéra v Bozi pé¢i. V evangeliu nachdzime mnoho
ptikladi a povzbuzeni k chudobé srdce. Zivot podle evangelia piedpoklada
skromnost, nenarocnost, zavislost na Bohu pro kazdého kiestana. Pro zasvéceny
zivot to plati v radikalni mife. ,,Kristus, jsa bohaty, stal se pro nas chudym* — my
ho mame nasledovat.

Velka laska k Bohu méni na§ vztah ke hmotnému svétu. Mnohé hodnoty
ztraceji svij vyznam. Podstatou chudoby neni zptisob jednani, ale vztah k Bohu.
Thomas Clarke: ,,Chudoba je charakteristicky zpiisob byti s Bohem a s ostatnimi
lidmi.«

Chudoba se nerovna stradani, ale osvobozeni a sjednoceni. Je uvédoménim si,
co nam davd Buh, a snahou dat vSe jemu. Je odpoutanosti od sebe sama a
spravnou hierarchii hodnot. Podstatnd neni vnéjsi forma chudoby, ale vnitini
postoj. Véci samy o sobé nemusi byt piekazkou na cesté k Bohu — dulezity je
vztah K nim, nezavislost na nich. Pro sviij zivot a zdravi potfebujeme fadu
zéakladnich véci a nemlizeme se bez nich obejit, ale musime je uzivat rozumné a
spofadané. VEdét, Zze nejsou samoucelné. Véci, které nejsou nutné pouzivame
svobodné — bez uzkostlivosti a kiecovitosti v odfikani, bez nestfidmosti a
narocnosti v uzivani. Nékterych se ziikdme ve prospéch bliznich. I v nehmotnych
zajmech se snazime davat pfednost druhym a neprosazovat sebe.

Vzdat se vseho jesteé nemusi nutné vést ke spojeni s Bohem (mohlo by slouzit
1 samolibosti). Podstatné je, co od nas Buh zada. Prava chudoba je svédectvim
pravdy, ze vSechny véci patii Bohu a jen v ném maji svllj vyznam. V moznosti
jejich pouzivani nam Buh projevuje svou lasku.

Duch chudoby se uplatiiuje nejen na trovni hmotnych dober, ale i na Grovni
vztahl, naklonnosti, postoji k lidem: netolerovat druhé a neposkytovat jim
jakakoli dobra proto, abychom si je zavazali, ale z nezi§tné lasky. Nestrachovat se
o naklonnost druhych k ndm a o to, abychom nezistali stranou, ale prokazovat
dobro bez narokti na vdéc¢nost nebo odplatu. Jinak by se jen touha po vlastnéni
prenesla z oblasti véci do oblasti osob.
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Snazime-li se uspokojovat hmotné potieby lidi, mélo by to byt pfipravou na
moznost poskytovat jim hlubsi — duchovni hodnoty, aniz bychom jimi (ve smyslu
hmotném i duchovnim) chtéli jakkoli manipulovat.

V plném oddani se Kristu je ¢loveék schopen obohacovat druhé a dat se jimi
obohacovat. Je schopen pfijmout tizkost ze samoty a vypotadat se s ni, milovat
druhé svobodné a dopfavat jim prostor k samostatnosti a vnitinimu rozvinuti.
Dokéaze snaset i prazdnotu a bolest z odmitani, prehlizeni a zapominani ze strany
druhych. Ptijima kritiku, ztraty i zmény. Poskytuje pratelstvi nezavisle na svych
citovych tuzbach. Je pfipraven zit blizce s kymkoli, kdo to potiebuje, 1 setrvavat
V tvofivé samote.

Duch chudoby zatadi pfirozené potieby do spravné hierarchie hodnot a otevie
srdee nadpfirozenym darim. Vede k zapomenuti na sebe a k odevzdani celého
zivota Bohu. V tom je zahrnut i ¢as, Cest, socialni stav, vSechny schopnosti — vie
vkladame do laskyplné sluzby Bohu a lidem. Ucinime-li ze svych téZkosti,
zkousek a nejistot tvofivou zkuSenost pokorné viry, bude v§echno mit sviij smysl,
pfijmeme naprostou zavislost na Bohu i v8e, co ndm seSle a vSechno mu
obétujeme. Praktické vyuziti toho, co my nabizime, pfenechame jeho vili.

Védomi vlastni slabosti a vnitfni chudoby nas pfivede ke Kristovym noham a
zbavi nas starosti o vyhody, zisk, pochvalu i povést. Pfijmeme dary své i
ostatnich, stejné jako vlastni i jejich ohrani¢enost a slabost, kterou budeme umét
odpustit. Nejistotou se trapi, sebe prosazuji a druhé kritizuji ti, kterym chybi
vnitini hloubka a ktefi se hnévaji na Boha, Ze druhé miluje jinak (vic? 1épe?) nez
je samotné. Pak pochybuji o jeho spravedInosti a osobni lasce.

Zapominani na sebe a odpousSténi je pozehnani pro budoucnost, kterou
zac¢iname tvofit.

POSLUSNOST

Na urovni zcela ptirozené jsme (nevédomky) poslusni procesi probihajicich
vnas — Zizné, hladu... PosluSnost je zde nutnou podminkou fyziologickych
zakoni, které do nas vlozil Stvoftitel a které funguji automaticky — ve prospéch
naseho zdravi. Té€lesné orgény v mnoha pfipadech samy reguluji vykyvy (napf.
po tézkém jidle nastava odliv energie do traviciho ustroji na ukor vykonnosti
ustroji jiného). Signaly vysilané télem potiebuji byt spravné chapany a brany
V tvahu.

V roviné psycho—socidlni podfizujeme svij individualismus a egocentrismus
potiebé komunikace a vztahl s druhymi lidmi, coz piispiva nasi seberealizaci.
Omezujeme zajmy vlastniho ja s védomim pfinalezitosti k rodiné, socialni
skuping€ nebo komunité pro spole¢né dobro — eventualné pod vedenim autority.
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Uroveii duchovné-rozumova je nejnaroénéjsi. Vyzaduje poslusnost ne pro
dobro své nebo bliznich, ale vzajmu pravdy nebo principu. Jestlize by
uposlechnuti na niz8ich urovnich bylo proti principu pravdy, vyssiho dobra,
lasky, je tfeba dat prednost poslusnosti na vyssi tirovni. (Napf. neuposlechneme
toho, co zada nase unava, ale prokaZzeme potiebnou sluzbu nebo neuposlechneme
své city, ale pozadavek objektivniho dobra.)

Poslusnost kiestanska stoji na poslusnosti lidské — poslusnosti rozumné,
inteligentni a svobodné bytosti, kterd dokaze dobrovolné uspotadat sviyj Zivot.
Darem milosti se stava schopnou poslouchat a nasledovat Krista.

Funk¢ni poslusnost ma za el udrzeni potradku. Poslusnost nadbozenska je
odpovédi na Bozi lasku. Vytvari prostor k uskutectiovani Bozich plant s ndmi.
V uz8im smyslu je souhlasem s legitimni autoritou v konkrétnich situacich. Virou
se tento souhlas stava synovskym podtizenim se milujicimu Otci.

Je to odevzdani celé existence do Bozich rukou, aby ji formoval podle své
vile — takZe nelpime na tom, jak a k ¢emu budeme pouziti. V§im, co prichézi a co
prozivame, ma rust nase laska.

Poslusnost evangeliu, duchovnimu vedeni i tomu, jak ndm Biih zjevuje svou
vili v kaZzdodennim Zzivoté. Formou poslusnosti je i kazenl, fad, sprdvnd mira a
hierarchie hodnot v naSich vSednich dnech. Pozornost k potfebam mistni i
univerzalni cirkve.

Nynéjsi kultura klade duraz na nezavislost, uspokojeni individualnich impulst
a sebeuplatnéni. Nasim svédectvim je preferovani Bozi vile pfed naSimi
osobnimi plany — touha a snaha poznavat a uskuteciiovat jeho plany. Nasledovani
Krista poslusného az k smrti. ,,Kdo chce jit za mnou, zapti sam sebe, vezmi sviij
ktiz a nasleduyj mne.“ Piijeti vSeho, co zivot pfinas§i — i nepiijemného a
bolestného. VloZeni toho vSeho do vykupné obéti Kristovy. Radost ze spojeni a
podobnosti s Kristem. ,,NeptiSel, aby si nechal slouzit, ale aby slouzil.“ Myl
apostolim nohy.

Nase zasv€ceni nds proméiiuje a pomaha naSemu rustu a zrani. S Kristem
davame Bohu spravné misto ve svém zivoté. Kdyz jsme se zcela a upfimné
oddali Otcové viili, musime mit trpé&livost. Casto jdeme Ve tmé a na§imi privodci
jsou vyprahlost, uzkost, zmatek a nejistota. Uskuteénéni BoZich pland musime
ocekavat s trpélivou nadéji.

Vzijemné vztahy, dialog, spoluprace, divéra, pfijimani a vitdni odliSnosti
druhych napomaha ke vzajemnému obohacovani a feSeni dulezitych problémi
z riznych hledisek. Uniformita by popirala charisma jednotliveli a pusobeni
Ducha svatého v nich. Osvobodit se od piredsudki, citovych sympatii nebo
antipatii. UGit se pfijimat i zklaméani a slabost svoji i druhych. Cim vice jsme
ochotni opoustét sebe a ponechavat Bohu, aby s nami ¢inil, co chce, tim snadné&ji
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se jednou vyporadame i s t€zkostmi a neschopnostmi vyssiho véku. Pfemahat
lenost 1 priliSnou aktivitu, sentimentalni zboznost i studenou tvrdost. Sjednotit
vnitini smysleni a vnéjsi projevy. Na upfimné doznani nasi omezenosti odpovida
Bith darovanim své milosti a posilenim nasi viry, kterd nas ujistuje o jeho
pritomnosti v kazdé dob¢ a v kazdé udalosti.

Zralost osobnosti pfedpoklada pevnou vili a rozhodnou snahu nachazet Pana

a odevzdavat se mu ve vSech okolnostech — i sebetézSich. Radikalni stalost
odhodlani v mimofadnych situacich i v monotoénni kazdodennosti. Vytrvalé
hledani prostiedkd k udrzeni pohotovosti viici Bozi vili.

Ziikani se velkych véci nacvicime dennim odfikanim si mali¢kosti.
Piilezitosti k tomu je tfeba neokazalé ustupovani druhym, pokracovani i
V nezajimavé praci, pokud je tfeba, neprodluZovani neuzite¢nych hovord, pfijeti
rady, darku nebo pomoci, i kdyz bychom radéji byli sobéstacni apod. Odrikani
posiluje viili a osvobozuje ¢lovéka.

Velkodusna ochota ke sluzbé — byt kdispozici cirkvi i bliznim
(i nesympatickym a neuznalym), nenechat se odradit nepochopenim, kritikou ¢i
pohrdénim.

Pro spravnou orientaci a rozliSovani mezi objektivnimi pozadavky a
hodnotami a naSimi subjektivnimi interpretacemi je potrebné teologické vzdélani,
nestrannost, nezaujatost a opravdova viile zit evangelium. Kritérium rozliSovani:
jde mi o vuli BoZi nebo moji? Zakladem je modlitba a rozjimani. Nejdiive dialog
sPanem — potom slidmi. Umét naslouchat Bohu (v evangeliu, v cirkvi,
v nadfizenych) i lidem (bliznim kolem nas).

Naslouchat lidem a snazit se pochopit jejich situaci a zkusenosti. Nesrovnavat
blizniho se sebou, neposuzovat jej po prvni vété nebo po prvnim setkani. Mit
ochotu pomalu a klidng vidét svét jeho o¢ima, citit s nim ve svém srdci. Vzdat se
svého vlastniho pohledu, vlastni vize, postavit se na misto druhého, abychom
citili a zakouseli jeho izkost, starost i radost, nejistotu i horlivost, jeho idedly a
poteby, abychom chapali jeho postoje. Pokora pfi naslouchani druhému, ucta
pred tajemnym plsobenim Bozi prozietelnosti v druhém ¢lovéku. Nachdzet Boha
Vv bliznim.

Poznavat soucasné potieby a problémy cirkve, ,,drzet krok* s jejimi zajmy,
upiimné a ucenlivé sledovat déni v cirkvi na urovni univerzalni i mistni.
Seznamovat se s dokumenty a rozhodnutimi, zaujimat osviceny postoj
poslusnosti. Otevienost Duchu svatému.

Snazit se uleh¢it poslani sluzebniktim cirkve. Nejsou ,,nadlidé”, nesou velikou
zodpovédnost a vycCerpavajici povinnosti — pomahejme jim podle moznosti.
Vztah k nim zalozme na vife, ne na sympatii nebo kultu jejich oslnivosti ¢i
despektu vici jejich slabosti. Nesme svoji spoluzodpovédnost. Nekritizujme, ale
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podpirejme. Patfeme na né jako na své bratry, ktefi stejné jako my hledaji Bozi
vuli pro v&¢né dobro nas vsech, celé cirkve.

Pozornost a pochopeni pro to, co od nas Bih zdda v potiebach chudych,
nemocnych, starych, skli¢enych a zmatenych lidi. Ochota naslouchat jim, starat
se o n¢, modlit se za né&.

Vzajemné sdileni zasvécenych: zkusenosti duchovni i praktické, feseni obtizi,
radost z ucasti na pozitivnich i negativnich strankach Zzivota, na vnitinich i
vnéjSich zapasech. Dodavat si navzijem odvahu a nadg€ji, pomahat laskavosti,
humorem a pochopenim. Zname-li svoje vlastni slabosti, problémy a nejistoty,
chapeme totéZ i u druhych a davéfujeme jejich dobré vuli. Citlivost k Bozimu
pusobeni v nas i v druhych. Spole¢né budujeme mystické télo Kristovo. Priklad
Panny Marie — pokorné, poslusné, vérné, milujici.

Joyce Marie Ridick SSC (*1941)

prelozila Zdenka Munzarova
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