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KAZANI O PANNACH

Mistr Eckhart

Intravit Jesus in quoddam castellum et mulier quaedam, Martha nomine, excepit
illum in domum suam (Lk 10, 38).

Latinsky text, ktery jsem vam pravé piednesl, stoji v evangeliu, a ¢esky zni takto:
,,N4&3 Pan Jezi§ Kristus vesel do jedné vesnice,! a tam ho piijala jedna panna, kterd
byla zaroven Zenou.*

Nuze, davejte dobry pozor na toto slovo: Clovék, ktery pfijima Jezise, musi byt
nevyhnutelné pannou. ,,Panna“ — to zde znamena cloveka, ktery je oprostény od
viech cizich obrazili; tak opro§tény, jak byl, kdyZ jesté nebyl.? Ted’ by mohl nékdo
namitnout: jak muze ¢lovek, ktery se narodil, vyrostl a nabyl rozumu, byt tak
svobodny od vSech obrazi a ptedstav, jako pied svym narozenim? Vzdyt ma mnoho
védomosti — a to vSechno jsou pfece predstavy — jak muze byt tedy svobodny a
oprostény?

Poslouchejte, pravé to vam chcei vysvétlit. Kdybych mél tak obsahlého ducha, ze
by mohl pojmout vSecky piedstavy, které kdy lidé méli, a ideje, které jsou v Bohu
samotném, ale tak, ze bych pfitom byl volny od kazdé vazby svého ja na tyto ideje, Ze
bych si Zadnou z nich v ni¢em nepfivlastiioval — ani v konani ani v nekonani, ani
.pred” ani ,,po* -, naopak: kdybych stal v tomto pfitomném ted zcela svobodny a
volny pro nejmilejsi vali Bozi a byl hotov ji vzdy napliovat, véru, tehdy bych byl
pannou Vv plné svobod¢ a prosty vSech piedstav a ideji, pravé tak jiste, jak jsem byl,
kdyz jsem jeste nebyl.

Dale tvrdim: To, ze je ¢loveék pannou, mu neubird vibec nic ze vSech skutkd,
které kdy vykonal; ve vztahu k nim zlstava totiz panensky a svobodny a bez
jakychkoliv zabran vici nejvyssi pravde, jako je Jezi§ svobodny a volny a panensky
sam v sobé&. Jak Fikaji mistii, Ze jen rovné s rovnym se miize spojit,® proto i ¢lovék,
ktery chce piijmout panenského JeziSe, musi byt sdm pannou.

Ted dobfe poslouchejte a pozorné sledujte! Kdyby ¢lovék byl porad jenom
pannou, nikdy by nevydal Zadné plody. Ma-li vSak pfinaset plody, je zapotiebi, aby
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se stal také Zenou. ,,Zena“ je to nejvznesenéjsi jméno pro dusi, mnohem vznesenéjsi

Wulgata ma castellum, ném. piepis je zde biirgelin. Uvadime obvykly pieklad
,vesnice; teprve ve smyslu eckhartovske ,,sily v dusi pfejimame jeho termin ,,maly
hrad“. Srov. mysticky spis sv. Terezie Hrad v nitru.

2Autor ma na mysli preexistenci ¢lovéka jako ideu, obraz, exemplar, v Bozi mysli
pred stvofenim.

3Boethius, De institutione aritmeticae Il c. 1.



nez ,panna“. Ze &lovék piijima do sebe Boha, je jisté dobré, a pravé v této
[schopnosti] ptijimat je ¢lovék pannou. Jesté lepsi vSak je, aby se Bih v ném stal
plodny; nebot’ plodnost ducha pfinasi téhotnost ducha, a ¢lovek, ktery je Zenou svou
stalou plodnosti, rodi spolu s Bohem jeho Syna do Otcova srdce.*

Mnohé dobré dary jsou sice panensky piijiméany, ale dale se jiz s matefskou
plodnosti nerozmnozuji a do Boha nevraceji. Tyto dary proto hynou a vSechny
ptichazeji nazmar, takze z nich ¢loveék neni ani $tastngjsi ani lep$i. Jeho panenskost
mu pfitom v ni¢em neposlouzi, kdyz se k ni nepfipoji Zena s celou plodnosti. V tom
praveé vézi ta chyba. Proto jsem fekl: ,Jezi§ pfiSel do jedné vesnice, kde ho pfijala
jedna panna, kterd byla zaroven Zenou“. Musi to byt nutné praveé tak, jak jsem vam
vylozil.

Manzelé obvykle nemaji vice nez jeden plod za rok. Ale ja4 mam tentokrat na
mysli jiny druh ,,manzeli, a sice ty, ktefi jen kvtili sobé a svazani svym vlastnim ja
provadéji modlitby, posty, bdéni a rizna vné&jsi cvifeni a kajicnosti. Jakakoli
pripoutanost k vlastnimu ja t¢ v kazdém dile ptipravuje o svobodu, abys byl praveé
V tomto piitomném okamziku bdély k Bohu a pouze jeho nasledoval ve svétle, jimz té
vede v kazdé chvili vzdy svobodné a nové ve viem, co délas, jako bys nic dalsiho uz
nechystal, ani nechtél, ani nemohl. Kazd4 svéazanost s vlastnim ja nebo kazdé
planované dilo, které t&¢ vzdy znovu o tuto svobodu pfipravuje, to zde nazyvam
jednim rokem®. Nebot tva duSe nevyda zadné plody, dokud ta zamyslena véc,
kterou jsi uchopil jako svou vlastni, neni provedena. Ty totiZ nedivéfuje$ ani Bohu
ani sam sob¢, dokud své dilo, které jsi zapocal myslenkou na sebe, nedovedes do
konce; do té doby nemas klidu. A to pravé znamena ,,mit dit€ jednou za rok*, ale neni
to zrovna velky plod, protoze vychazi z prisvojeni dila a nikoli ze svobody. Takové
lidi nazyvam ,,manzelé*, nebot’ jsou pfipoutani jen k tomu svému. Vydavaji ze sebe
malo, a jejich plody jsou pfitom chudg¢, jak uz jsem vylozil.

Panna, ktera je soucasné zenou, ktera stoji svobodna a nepoutana ni¢im svym, je
Bohu a sama sobé vzdycky stejné blizko. Vydava mnoho plodi; a ty jsou velké, ne

“Myslenka, Ze duse ma byt ¢istou pannou, aby mohla pfijmout a zrodit Boha, Syna,
Logos, je v kiestanské spiritualni tradici velmi stard. Saha azZ k feckym Otctim zejm.
Origenovi, Rehotovi z Nyssy a Maximovi, ktefi se zabyvali jeji teologicko-mystickou
strankou, zatimco napf. sv. Augustin se této myslence — byt s velikou niternosti —
vénuje spiSe ve smyslu mravné-asketickém. I kdyz Eckhart neznal Plotina — nanejvys
velmi zprostiedkované od Augustina ¢i Macrobia — stoji za pozornost Enneada V1 9,
9, 18, kde Plétinos mluvi o zrozeni ctnosti: ,,A tato skute¢nost, ktera je zivotem
Ducha, plodi v klidném doteku s nim bohy, plodi krasu, plodi spravedlnost, plodi
ctnost. Nebot’ tim v§im je duse téhotnd, jsouc naplnéna Bohem. . . (ptel. F. Karfik
in: P. Hadot, Plétinos cili prostota pohledu, Praha 1993, s. 48). k dusi jako panné,
kterou bouflivy snoubenec pfichazi unést z otcovského domu srov. dale Enneady VI
9,9,34av5,12, 37.



méné a ne vice nez sam Bih, nebot’ Bith sdm je timto plodem. Prave takovy plod a
takové zrozeni pfinasi tato panna, kterd je Zenou stale znovu rodici; a své plody
vydava po vSechny dny, stokrat, tisickrat; ano, nesCetnékrat plodi a rodi z toho
nejvznesenéjsiho zakladu. Jesté 1épe feceno: z téhoz zakladu, z néhoz Otec rodi své
vécné Slovo a z néhoz i ona se stava plodnou a spolurodici (Syna). Nebot’ Jezis, ono
svétlo a odlesk Otcova srdce — jak fika sv. Pavel, ze je slavou a odleskem Otcova
srdce a ze mocné prozatuje Otcovo srdce (srv. Zid 1, 3) — tento JeZi§ se spojuje s dusi
a ona s nim, a duse sviti a zafi spolu s nim jako jediné nedilné Jedno a jako Eirodiré
svétlo v Otcoveé srdci.®

Dosud jsem hovofil o tom, ze byl Jezi§ pfijat, ale jesté jsem vam neiekl, co se
mini tim ,,malym hradem®, do n¢hoz vesel. O tom chci promluvit prave ted’.

Mnohokrat jsem fikal, Ze je v duchu jedna sila, ktera jedina je svobodna. Nekdy
jsem fikal, Ze je Gto¢istém ducha; jindy zase, Ze je svétlem ducha nebo jiskérkou
ducha.® Nyni v8ak fikdm: neni ani tim ani onim; a pfece je né¢im, co je vysoko nad
tim a onim jako nebe nad zemi. Proto ji nyni nazyvam vzneSenéji nez kdy diive,
avsak i tak se to posmiva takové vznesenosti i kazdému zpisobu, nebot’ je vysoko na
tim. Je svobodna od kazdého jména a prosta vSech tvart; Gplné svobodna a volna,
jako je Buh svobodny a volny sam v sobé. Je tak svrchované a celistvé jedno,
naprosto jednoduché, jako je Bih jeden a jednoduchy, Ze do toho nemidzeme ani
zadnym zptisobem nahlédnout. Véru, pravé takhle je to s Zivotem Boha: Blih sdm ani
na okamzik do ni¢eho nenazird a nikdy ani nenaziral tak, jako by existoval ve
zpusobu a vlastnosti svych (bozskych) osob; a chce-li Bih nékdy dovniti nazirat, pak
musi pfijit o vSechna sva bozska jména a své vlastnosti jakozto osoby. Vsechno to
musi nechat venku, chce-li vidét dovnitf. Pokud je totiz Bih jeden a jednoduchy, bez
kazdého zplisobu a vlastnosti, pak neni v tomto smyslu ani Otcem, ani Synem, ani
Duchem Svatym; a teprve tak Bth vstupuje do toho Jednoho, které jsem tu nazval
malym hradem v dusi — a zadnym jinym zpusobem tam nepfichazi nezli timto — a je
pak uvnitf. V tomto misté je duse Bohu rovna a pouze v ném.

5 Srov. Origenés, Hom. in Jer. 9, 4: , Blazeny v3ak, kdo se stale rodi z Boha. Ne jen
jednou se narodi spravedlivy (muz) z Boha, nybrz v kazdém dobrém dile se rodi,
protoze v tomto dile sam Buh rodi spravedlivého. . . Jestlize se tedy Spasitel neustale
rodi a proto mtize fici: 'pfede vSemi pahorky rodi mne' (Pt 8, 25) — a nikoli napfiklad:
ptede vSemi pahorky mé zrodil, nybrz prede v§emi pahorky mé rodi — a jak se tedy
Spasitel rodi z Otce, tak neustale rodi Blih v sob¢ i tebe, pokud mas ducha synovstvi,
a to vzdy v kazdém dile, v kazdé myslence; a takto rozen, jsi stale se rodicim Synem
Bozim v Kristu Jezi$i.“ (GCS Origenes 3, Klostermann (ed. ), s. 70).

® Témito metaforami oznacuje Eckhart nejhlubsi nitro duse, kde Zije Bih. Je to ono
Origenovo principale cordis, cordis secreta (Comm. in Cant. 1), Augustinovo
intimus cordi, interior intimo meo (Conf. 1V, 12 a 11, 6) a grunde der sele némecké
mystiky.



Co jsem vam fekl, je pravda; za to vam davam pravdu za svédka a svou dusi do
zastavy. Abychom tedy byli takovym malym hradem, do n¢hoz Jezi§ vstoupi a kde
bude piijat, a at’ v nas zlstane naveky, tak jak jsem fekl, k tomu nam dopomahej Bih.
Amen.

FRAGMENT KAZANI

[...] Casto jsem také fikal, Ze je v dusi jedna sila, které se nedotkne ¢as ani hmota,
kterd vyvérd z ducha a zlistava v duchu a je naprosto duchovni. V této sile je Bih
prave tak kvetouci a zelenajici se v celém svém bohatstvi a blazenosti, jako sam
V sobé. Je tu tak veliké niterna radost a tak nezmérné hluboké blaho, ze je slovy nelze
vycerpat. Nebot vécny Otec rodi svého vééného Syna v této sile bez ustani tak, ze
tato sila rodi spolu s Bohem Syna i sebe sama jako téhoz Syna v jedné moci Otce, a
ktera je timto Synem v témze svétle a je to Pravda sama.

Kdybyste dokazali chapat mym srdcem, dobie byste rozuméli tomu, co fikam;
nebot’ je to pravda a sama Pravda to fika.

Kdyby mél ¢lovek celé kralovstvi nebo vSecky statky svéta a vzdal se jich jen
kvuli Bohu a stal se nejchuds$im z lidi, ktefi kdy na zemi zili, a Bih by ho jesté nechal
tolik trpét, kolik kdy ¢loveék trpél, a on by to vSechno snasel az do své smrti, a kdyby
mu pak Buh dal jen na jediny okamzik nazfit, jak on sam v této sile jest — jeho radost
by byla tak velika, ze by mu v8echno to utrpeni a bida piipadaly jesté ptili§ malé, ano,
jako uplné nic; a feknu jesté vic: byla by to pro ného dokonce radost a pokoj. Ano, i
kdyby mu pak Buh uz nikdy nedal kralovstvi nebeské, prece jen by se mu dostalo
prilis velké odmény za vSechno, co kdy vytrpél.

Nebot’ Buih je v této sile jako ve vééném ted’. Kdyby byl duch v této sile vzdycky
spojen s Bohem, nemohl by ¢lovék starnout; nebot’ ono ted’, v némz Buh stvofil
prvniho ¢lovéka, ted’, v némz posledni ¢lovek zemie, a ted, ve kterém pravé mluvim,
jsou u Boha stejnd. V ném je jen jedno ted’. Podivejte se, takovy ¢loveék bydli ve
stejném svétle s Bohem; proto v ném neni ani bolest ani naslednost ¢asu, nybrz jedna
jedind vécnost. Tomuto ¢loveéku je vpravdé odebrana veskera moznost byt nééim
prekvapen, ponévadz vSechny véci jsou v ném podle svého podstatného byti. Proto
nepfijima nic nového od véci pfistich ani od néjaké nahodilosti, nebot’ bez ustani
prebyva ve vécné novém ted’. Takova bozska vznesenost je Vv této sile. [...]

Johannes Eckhart OP (1260-1327)

Ze stiredohornonémdciny prelozil a poznamkami opatril Milos Dostdl

Preklad potizen z textové kritické edice Meister Eckharts Predigt iiber Luc 10,
38: "Intravit Jesus in quoddam castellum..." hg. von Max Pahncke. In: Nachrichten
der Akademie der Wissenschaft in Gottingen, 1. philologisch-historische Klasse 1959,
Nr. 9, 169-206, edice textu na str. 201-206 s piihlédnutim ke tfem némeckym
piekladim (Quint, Kunisch, Gnadinger) a jednomu polskému (Prokopjuk).



POVOLANI KE SVEDECTVI

Reholni Zivot a pastorace povolani v pohledu Jana Pavla 1.
Barbara Albrechtova

Z uvodu

Jan Pavel II. je totalnim nasazenim sebe sama a vyzafovanim své osobnosti i silou
svého slova vzorem povolani do Bozi sluzby a pfijeti tohoto poslani. Jeho hluboka
duchovni poselstvi by neméla zlistat nepov§imnuta. Nechme jimi posilovat, korigovat
a obnovovat svtij duchovni zivot:

Pane, nas Boze, dej, aby viditelna a state¢na pritomnost zasvécenych lidi ve svété
byla znamenim tvé lasky. U¢in, aby v prazracnosti jejich poselstvi, bezvyhradnosti
jejich sebeodevzdani, nezistnosti jejich sluzby a vérnosti v modlitbé vnimali mladi
lidé volani tvé milosti... Pane Jezisi Kriste, dej t€ém, které chce$ nazyvat svymi prateli,
plnost radosti, kterou jsi slibil: radosti, Ze t&€ mohou chvalit, Ze mohou slouZit bratiim,
ze mohou ziistavat v tvé lasce... Daruj jim oporu ve své milosti a plnost pozehnani.

Nase divéra nebude zklamana, budeme-li opravdové usilovat o trvalou vérnost
nasemu Panu, budeme-li svou nadé&ji vkladat do n&j — ne do nas samych, budeme-li
vSe ocekavat od jeho milosti a zaroven se horoucné snazit konat vSecko, co je
Vv nasich silach.

Lidé zijici vné kiestanstvi a pokiténi zijici prakticky mimo cirkev jsou stale
naléhavéjsi vyzvou kiestanim, zvlaste tém Bohu zasvécenym, ke svédectvi a
apostolatu... Jsme skuteénymi vérozvésty a spolehlivymi, vé€rohodnymi svédky...?
Dnes$ni svét potiebuje znameni. Noc bez hvézd je zdrojem uzkosti... Mésto,
postradajici smysl pro posvatno, potiebuje nositele viry a lasky a neni lhostejné vici
zietelnym nabidkam... Svét Zizni po nezi$tné lasce a prostém sebedarovani, zizni po
pravdé, po smyslu Zivota a déjin.

Prozivame velkolepou dobu v déjinach cirkve. Radujme se v Panu, Zze v ni smime
byt kn€zimi, feholniky, misionati pro Krista. Radujme se ze svého povolani! Bud'me
velmi pokornymi a presvédcivymi sveédky!

Prozivejme se svymi soucasniky jejich zivot, nesme s nimi tézké socialni,
ekonomické a politické problémy, obtize kultury a civilizace, vSechna utrpeni
dnesnich lidi, jejich pochybnosti, Gichylky, napéti, komplexy a neklid... Prekladejme
to vSe do prosté a plodné feci evangelia. Hledejme feseni z Ducha a radostné zveésti —
at’ se i lidem dnesni doby stane Kristus cestou, pravdou a zivotem.

Buh, ktery se ¢loveku dava poznat ve své bozské celistvosti, v tajemstvi svého
bozského ja, probouzi hluboko v ¢loveéku sebevédomi lidského ja, osobniho lidského
byti a lidské dlstojnosti. A pravé to je zvlastnim zplsobem rozhodujici pro
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kiestanské povolani. Ne jako akademicky, teoreticky objev, ale jako prozité poznani,
které se stane cestou a povolanim.

Protoze jste Bozim obrazem, nesmite Zit jen pro sebe — vas zivot musi byt darem
pro druhé. Niternym znamenim BoZziho povolani je ochota k obéti — ochota vzdat se i
toho nejvnitin€jsiho a nejosobnéjsiho — i sebe sama. Biih zada predevsim obét’ srdce.

Bith je zde — to my mame absence, my jsme v nebezpeci, Ze zmeskame setkani.
Kdo vsak potka Boha, kdo vstoupi do okrsku jeho pfitazlivosti a otevie se mu (vse
zalezi na svobod¢ ¢loveka!), ten pozna Krista jako jedineéného laskyhodného pfitele.
Nevycerpatelné Kristovo bohatstvi se stane stfedem jeho mysleni, jeho touhy, jeho

Pevné vétime, Ze v tvircim planu bozské prozietelnosti kazdy ¢lovék ma naplnit
své vlastni zvlastni poslani. Bozi povolani je uz v daru zivota. Pfedevsim vsak kfest
je pak tim pravym povolanim — tajemnym, ale skute¢nym, proméhujicim a
vybavujicim nas odpovédnosti. Skrze kiest za¢iname zit zivotem toho, ktery pro nas
zemiel a vstal z mrtvych. Zit jeho Zivot znamend slouzit, byt k dispozici Bohu i
lidem.

Stvofenim jsme povoldni byt Bozim obrazem. Kitem jsme povolani byt v Bozi
sluzb€. A zasvécenim: nasledovat Krista, byt mu podobni.

Povolani k zasvécenému Zzivotu se podoba povolani Simeona a Anny: vedeni
Duchem poznavame Pana, jemuz jsme se odevzdali v modlitbé a obéti, zvéstujeme ho
bratiim a sestram ocekavajicim spasu. K cesté evangelijnich rad nas podnécuje
setkani s vykupitelskou laskou Krista, jehoz pohled upfeny na néas je pohledem
Zenicha. Zapaluje v dusi plamen lasky.

Kazdé povolani je tajemstvi, které ¢lovek piijima a proziva v hlubiné svého byti.
Jako dar milosti zavisi na suverénni svobodé Bozi v§emohoucnosti a ve své plnosti
presahuje nase chapani. Povolani se bezprostiedné tyka lidské osoby — zaroven vsak
(jako pii zvéstovani v Nazaret€) zjevuje Bozi tajemstvi. Jesté nez povolani pronikne
do srdce clovéka a vyzve ho k osobni volbé a rozhodnuti, zjevuje rozhodnuti Bozi,
které tu lidskou volbu a rozhodnuti pfedchazi. Kazdé pozitivné piijaté povolani ma
svou historii. Je meznikem na cesté naseho vztahu k zivému Bohu. Otevird novou
perspektivu a kiestanskému byti dava novy smysl a novou dimenzi. Je objevenim
drahocenné perly: nalezenim JeZiSe, jeho osobnosti, jeho poselstvi, jeho volani.
Nasleduje dialog v modlitbé, dialog presahujici slova, uskuteciujici se v lasce. ,,Co
cheete? ,,Mistte, kde bydlis?“ ,,Pojd’te a uvidite. (Jn 1, 38-39) Tazani a rozliSovani
nesené modlitbou vede ke hlubsimu pochopeni a k angazovanosti. Béhem tohoto
procesu se o€istuji motivy. Jsme konfrontovani s otdzkou: ,,Co chce$?* A sami se
ptame jako Natanael: ,,Odkud mne zna§?*“ Teprve poctivym a Cestnym rozjimanim
v mlceni srdce dojdeme k piesvédCeni, ze nas Pan skuteéné vold. Tim ale proces
nekonéi. I nam tika Jezis: ,,Uvidi$ jesté vétsi véci. (In 1, 50) Po cely Zivot (i kdyz
jsme se uz navzdy zavazali a vstoupili do aktivni sluzby Panu) potiebujeme dialog
v modlitbé¢, aby stale prohluboval nase pozndvani JeziSe a nasi lasku k nému.



Bozi volani vzdy vyzaduje volbu — rozhodnuti v plném védomi vlastni svobody.
Rozhodné ,,Ano“ Kristovu volani pfinasi celou fadu zavaznych dusledkid: nutnost
vzdat se jinych plant, ochotu opustit milé lidi, odhodlani vykro€it s naprostou
diivérou na cestu stale tdsnéjstho sblizovani s Kristem. Stastni, kdo slysi volani a
neudusi je. Kristus je schopen naplnit je svou radosti a silou.

Odpoved’ na povolani zavisi na velkomyslnosti srdce — Bih respektuje lidskou
svobodu: ,,Chces-l1i!*

Zasvéceny zivot neni nasim vlastnictvim. Je to tajemstvi, které se da pochopit jen
virou. Silou kitu maji zasvéceni podil na prorockém poslani cirkve — v Kristu a
Vv Duchu Svatém, ktery jim byl dan. Jeho podstatou je rozjimané, hlasané a zité
evangelium. Zasvéceny zivot je pokratovanim zivota vtéleného Boziho Syna, ktery
prisel na svét plnit viili Otce. Radikalnim nasledovanim Krista v chudobé, Cistoté a
poslusnosti je znamenim evangelijniho zivota.

Opusténim vS8eho neni jesté povolani naplnéno — je tieba se identifikovat
s Kristem a jeho véci. Bohu zasvéceny kiest'an je autentickym svédkem Krista, jeho
zptitomnénim mezi lidmi. Je hlasatelem ztotoznujicim se s poselstvim, které ptinasi.
Je znamenim odporu — jako Kristus — proti pohodlnosti, prostiednosti, polovicatosti.
Jeho sebedarovani musi byt naprosté — jinak neni zadné.

Mimobiblicka tradice dochovala Panovo slovo: , Kdo je mi blizko, je blizko
ohni.*

Zasvéceni maji byt ,,velikonocénimi lidmi*“
— ale také ,lidmi svatoduSnimi“

Opravdovost zasvéceného zivota podminuje vitalitu cirkve. Nespociva na
institucionalnich strukturach, ale na dynamice svatosti, ha charismatu.

Prvnim diivodem zasvéceni neni postaveni v cirkvi, pfevzeti zodpovédnych ukolt
atd., ale sebeposvéceni, k némuz ,,vSecko ostatni bude pfidano®. Cirkev potiebuje
tuto ,,8kolu svatosti, aby mohla konkrétn¢ napliiovat své povolani ke svatosti.
Vérnost zasvécenych upeviluje vérnost vSech veticich. Priklad jejich lasky
povzbuzuje vSechny k bratrstvi a vzajemnému porozuméni. Pokoj, ktery pfinaseji,
zmirfiiuje napéti a nasili. Angazovanost pro Bozi krdlovstvi pomaha druhym
prekonavat teoreticky i prakticky materialismus.

Zasvéceny Clovek je znamenim nadéje, sméfujici nad tento svét — nadéje na svét
prostupny pro Bozi svétlo a lasku, ktery o¢ekavame v budoucnosti, ktery vSak jiz
dnes je mozny a otevieny. Je nad jiné povolany ukazovat poutnickou dimenzi
krestanského zivota a smétovani k budouci vlasti.

Kvalitu ¢loveéka 1ze (mimo jiné) méfit podle druhu jeho vazeb. Mnoho lidi dnes je
— az otrocky — spoutano nezfizenou touhou mit, uzivat, ovladat... Zasvéceni lidé jsou
povolani svédcit, ze existuje jediny svazek osvobozujici od vSech pout: svazek
s Bohem v nasledovani Krista, v boji se zotrocujicim duchem svéta a za osvobozeni



k pravé lidské dustojnosti... Osvobozené, obracené lidské srdce je vychodiskem
promeény celého kosmu.

Slib vklada do srdce ¢loveéka lasku Otce, lasku pfitomnou v Srdci Jezise Krista,
lasku objimajici cely svét a vSechno, co ve svété pochazi od Otce — a pfemahajici vse,
co od Otce nepochazi. Evangelijni rady jsou v ekonomii spédsy nejradikalnéjSimi
prostiedky k proméné vztahu ke ,,svétu* — ke svétu vnéj§imu i k vlastnimu ja. Skrze
¢loveka dokonale oddaného Bohu se uskutecniuje obnova stvofeni, které je cloveku
darovano a podfizeno. Evangelijni ,,stav dokonalosti* nevykofeiiuje ¢lovéka z jeho
zakotveni v lidském byti — umoziuje mu naopak byt silnéji tim, ¢im je clovek
¢loveékem, protoze jeho ¢lovécenstvi je proniknuto tajemstvim vykoupeni.

Kristus hlasal Bozi kralovstvi v jeho ¢asném uskutectiovani a zaroven zvéstoval
jeho eschatologické naplnéni. Zve k nému vSechny (viz podobenstvi o kralovské
svatbé: Mt 22, 1-14). Tém, které vola k celibatu pro Bozi kralovstvi, svéfuje — jak
vyplyva z obsahu tohoto vyrazu — zcela zvlastnim zplsobem ucast na jeho
uskutectiovani na zemi a tim pfipravu jeho budouciho dovrseni.

Panenstvi je dar, ktery osvobozuje srdce k horouci lasce k Bohu a k bliznim. Tak
se stava zdrojem duchovni plodnosti. Nepochybné pfinasi i pocit samoty a zakouSeni
uréité prazdnoty, ale pravé tim pomahd 1épe pochopit utrpeni téch, kdo ziji
V nedobrovolné osamélosti. Je-li tato prazdnota ochotné ptijata a je-li naplnéna
Kristem, uschopni ¢loveka vést druhé k nému a ptiblizit jim jeho lasku. Velkomyslné
a radostné panenstvi ukazuje rozdil mezi pravou laskou a jejimi nahrazkami.

Panenstvi pro Krista a pro evangelium podivuhodné podporuje matefskost Zeny.
Jste matky! Chranite a péstujete tolikery lidsky Zivot, napomahate jeho rustu,
uzdravovani a pokojnému rozvoji v roviné fyzické, mravni i nabozenské. Spatfujte ve
svém Bohu zasvéceném panenstvi cestu zivota pro druhé! Velikym , ANO* svého
zivota jste zvolily celibat pro Bozi kralovstvi. Ziekly jste se pozemského matefstvi —
necht’ jsou vase srdce naplnéna neocenitelnym bohatstvim matetstvi duchovniho,
které tolik vasSich bliznich naléhavé potiebuje! Vase laska neni mensi, ale vétsi. Vase
panenstvi je jedineénym znamenim Mariiny pfitomnosti ve svété. Jste povolany
zjevovat lidem jeji matetskou lasku. To je vaSe zvlastni a nezastupitelnd uloha
vcirkvi. V ni vydavate ze sebe to nejlepsi a napliiujete jako Zeny své poslani
V bozském planu spasy.

Evangelijni chudoba neni pouhym zieknutim se hmotnych dober, ale ,,ztraceni
sebe” v Bohu — uplné pfenechani sebe jemu v bezstarostné nadéji, lasce a radosti.
Chudy pfed Bohem je Bozi dité, které se s virou v Bozi prozietelnost nechava
obdarovavat nebeskym Otcem az po ,,vezdejsi chléb pro dnesni den®.

Jsou nase vnitini postoje a naSe vné&js$i chovani vyrazem pokojného vlastnéni
onoho ,,stondsobku* slibeného Panem tém, kdo pro n¢ho vSecko opusti, a nadéje na
véény zZivot (Mt 19, 27-29)? Nebo spi§ budime dojem, ze jsme neopustili ,,v§echno*:
lidské jistoty, vazby, které nam nedovoluji vrhnout se do mote rizik a neumoziuji



dostat vice nez kdokoli jiny, kdo nebyl vyvolen, kdo vSechny své sily vénuje
vezdejS$imu zivotu?

Evangelijni chudoba ve smyslu JeziSové je protikladem sobectvi, domyslivosti,
zavistivého srovnavéani sebe s druhymi, chtivosti a Ipéni na ptednostech. Je to
V duchu i v praxi pokorna sluzba mezi chudymi a solidarita s nimi. Pro mnohé lidi,
se stavate nééim vic, nez ¢im je hodnota vaSich vykont, uspéchti, védomosti a
znalosti. Vasim bohatstvim je Kristus. VSechno ostatni je druhotadé. To clovéka
osvobozuje a zaroven piivadi k solidarité¢ s chudymi dnesSnich dnd, se slabymi a
bezpravnymi, vyuzivanymi a bezmocnymi. Stljte na jejich stran€, zastavejte se jich —
stateCné a Cestné. Nasledujte Krista, jehoz Zzivotni prostiedni bylo mezi chudymi.
Zkoumejte pravidelné sviij Zivot, nakolik odpovida duchu chudoby a kolik je v ném
pohodli a zbyteénych cennosti. Duch chudoby se neobejde bez konkrétniho zakouseni
tvrdosti chudoby.

Evangelijni chudoba neni jen duchovni zalezitosti srdce, postoje a zivota mezi
chudymi. Chudoba vola po inkarnaci. Musi byt citelnd, ,,zatezavat se do ktize* a byt
viditelna v zodpovédném zachazeni s vécmi.

Primyslovda a konzumni spole¢nost stavi praxi evangelijni chudoby pied
komplikované problémy. Pravé v nich vSak lze spatfovat dneSni vyzvu Bozi
prozietelnosti ke staré a stale nové odpoveédi chudému Kristu. Zpytovani radikality
vlastni chudoby a sluzba chudym vas bude uschopiiovat k odevzdani vseho, co jste a
co mate. Cela cirkev at’ se uci z vaseho svédectvi. Uvédomujte si svou zodpovédnost.
At vas vnitini zapas o ducha chudoby i vngjsi svédectvi o ném uéi cirkev i lidstvo
starostlivé spravovat tento svét a vlastnit véci takovym zplsobem, aby ony
nevlastnily nas — aby se prostfedky k zivotu nestaly obsahem Zivota.

Nase nasledovani Krista je také nasledovanim jeho poslusnosti ,,az k smrti na
krizi“. Nasledovani jeho svobodného rozhodnuti plnit Otcovu vili. Pomaha vSem
veéticim 1 celé cirkvi rozeznat pokuseni moci a obstat v ném, naplnit svobodu
v sebeodevzdani. Sebezieknutim ¢lovék paradoxné dordstd ke zralosti a
odpovédnosti. Nastavuje zrcadlo riznym pokfivenym idejim ,,svobody* a pomaha
lidem vymanit se z nasledki bezuzdného sobectvi.

Poslusnost znamena svobodu lasky, kterd diveéiuje Bohu a je si jista jeho laskou.
Dava se mu k dispozici jako nastroj jeho lasky. Napodobuje Marii v jejim pfijeti Bozi
vile. Jeji poslusna laska ji ptivedla pod kiiz, ale také k radosti zmrtvychvstani.

Postoj ochoty ke sluzbé urCuje cely Zivot zasvécenych osob — podle ptikladu
Boziho Syna, ktery ,,nepfisel, aby si nechal slouzit, ale aby slouzil...*.

Kazdy musi byt nejprve misionafem sam sobé. Nemilzeme obratit druhé,
neobratime-li se nejdfive sami. Bez sebevychovy by duchovni Zivot byl pouhou frazi.
Nesnadnost tohoto Usili a stalé pozndvani naSich nedostatki nas nesmi vést
k rezignaci. Realita vlastni ubohosti a absolutni zavislosti na Vykupiteli necht



posiluje nasi solidaritu se vSemi ubohymi a d4 ndm poznat, Ze radostnd zvést
adresovana chudym je radostnou zvé&sti i pro nas.

Svét potiebuje svédky nezistné Bozi lasky. Pred témi, kdo pochybuji o Bohu a
jeho pritomnosti, vydavejte svédectvi o tom, ze Bith JEST a ze zasluhuje byt hledan a
milovan, ze jeho kralovstvi se svym zdanlivym bldznovstvim je hodno obé&tovani
celého zivota. VaSe cesty se tak stanou znamenim neporusitelné viry cirkve.
Odevzdani vaSeho zivota Kristu a bliznim bez ocekévani odmény je nejnaléhavéji
nutnym protestem proti spolecnosti, v niz se idolem stal zisk. Vase Zivotni rozhodnuti
vzbuzuje v tomto svété prekvapeni, klade mu otazky, drazdi ho nebo mate — ale
nenechava jej lhostejnym. Evangelium je vzdy znamenim odporu. Nepochybujte, Ze
vas zivot je pro cirkev i lidstvo nepostradatelny. Milujte své povolani a srdecné se
zn¢ho radujte. Cirkev stavi na vasem sebeodevzdani, na vaSich vytrvalych
modlitbach.

Naprostd vérnost Kristu se nedd oddélit od vérnosti cirkvi

Dnesni doba by rada ucinila lidskou slabost zakladnim principem vS§eho ostatniho
— rada by ji prohlasila za opravnénou. Kristus nas naproti tomu uci, ze ¢lovek ma
predevsim pravo na svoji vlastni velikost — na to, co jeho samotného pievysuje.
V tom je jeho zvlastni distojnost, v niz se zjevuje skvéla sila milosti: nase prava
velikost je dar Ducha Svatého a v Kristu na ni mame ,,pravo®.

Naléhavou potiebou zasvécenych je dal§i vzdélavani, pokracujici formace a
mobilizace duchovnich sil stdlou obnovou — aby evangelizace a prace v nejriznéjsich
oblastech ,,nebéZela naprazdno a nedochazelo k pfedéasnému vycerpani, ale naopak
aby v tom vSem bylo pIné prozZivano sebezasvéceni Bohu.

Bud’te oazami modlitby a usebrani, osobniho dialogu s tim, ktery je a musi ziistat

vvvvvv

vvvvvv

Proste, aby kazda zasvécena duse v radosti a vérné zila svij vztah ke Kristu a
V zasvéceni jemu nachédzela své nejvys$Si naplnéni jako zena v bezvyhradném
odevzdani. Vytrvale proste za nova povoladni: at’ ideal zasvéceného Zzivota — tento
nesmirny a zcela svobodny Bozi dar — mocné pfitahuje mnoho mladych lidi,
touzicich po vyssich a uslechtilejsich cilech.

Laskyplné spolecenstvi s Panem je zprostfedkovavano modlitbou, které musite ve
svém zivot¢ vyhradit Siroky prostor a Castou prilezitost — tim vic, ¢im naléhavéjsi jsou
vaSe apostolské povinnosti. Vase modlitba musi usilovat o ,,zkusenost s Kristem*:
s tim, kterého nasledujete a milujete, kterému slouZite.

Ma-li byt duchovni zaméfeni vaSeho zivota zjevné a plodné, musite se vazné
snazit o syntézu akce a kontemplace. Veskerd Cinnost pro Bozi kralovstvi vas
nedispenzuje od usili o hluboky duchovni Zivot — naopak: vaSe Cinnost musi byt
ponotena v Bohu. Chcete-li uprostied své denni prace zit své zasvéceni Bohu, musite
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touzit po setkavani s nim a po lasce k nému pravé v té praci. Mezi praci a
kontemplaci nesmi byt protiklad. Bud’'te kontemplativni v praci. Tak vstoupi do
vaseho Zivota duslednost a vase apostolska Cinnost ziska hloubku. Hodnota vasi
sluzby nespociva jen v odborné zdatnosti a dostatku ¢asu, ktery ji mizete vénovat, ale
predevsim v zazitku lidi, ze skrze vas pusobi Nékdo Jiny. V té mife, v jaké prozivate
své naprosté odevzdani Panu, sdilite jim néco z n&j — a po ném jejich srdce vposledku
touzi.

Nezapominejte, ze Bozi laska prochazi skrze vés a presahuje vas — nebot’ Bth si
z vaSeho srdce, vasich rukou a z celého vaSeho Zivota Cini nastroj svého priblizovani
ke vSem. Kéz se mista vaSich modliteb stanou ohnisky a epicentry vaseho
kazdodenniho poslani! Sluzba druhym neni vzdy snadna. Aby se ¢loveék uprostied
napéti a dvojznacénosti zivota fidil Duchem Bozim, musi nepfetrzité¢ studovat Bozi
slovo, prohlubovat své nabozenské i vSeobecné vzdélani a setrvavat ve spolecenstvi
S biskupy a papezem. Citéni s cirkvi se rozSifuje uc¢innym zapojenim do mistni i
univerzalni cirkve.

Evangelium je zivot. Nesete je v srdci zasvéceném Kristu: zivot a lasku, ktera je
zivotem samotného Boha — a vtéluje se do sluzby bliznim, do vSech projevil
milosrdenstvi. Bud’te zpfitomnénim Kristovy lasky, bud’te tvaii cirkve, z niz vyzatuje
dobrota, pomoc, Utécha, osvobozeni, nadéje. Neni-li prace nesena virou, hrozi ji
zmaterializovani a pfijeti pouze lidskych komponent. Ten, komu slouZzite, by mél ve
vas potkavat Jezise.

Otevira se vam nezmérné pole misijni Cinnosti: ,,Béda mi, kdybych nehlasal
evangelium!“ Byt apostolem pravdy a milosti je velika Cest i otfesna zodpovédnost.
Vyzaduje to odvahu a divéru v Bozi pomoc s védomim vlastni bezmoci. Jsme jen
nastroje — musime byt nastroje piesvédcené, presvédCivé a vérohodné.

Uvédoméla vira Cini kfestana misionafem. Nemuze byt lhostejny ke spase
druhych lidi. Vé&fit v Krista znamena véfit v jeho Zivotni program pro nas. Milovat
Krista znamena milovat ty, které on miluje — a milovat je tak, jako on.

Vas zivot bude evangelizaci, budete-li zfetelné Zit své zasvéceni Bohu v osobnim
vztahu ke Kristu, v nasledovani Krista, jeho dila, jeho poslani: kdyz chudi pociti
solidaritu ¢lovéka, ktery se dava, osaméli a opusténi zakusi nééi blizkost, kdyz lidé
objevi naslouchajici srdce. Kratce: kdyz vsichni ve vas uvidi osobni znameni
Kristovy pfitomnosti a lasky.

A vy, kdo jste ve sluzbé zestarli a onemocnéli, jste dnes prave tak duleziti a
vyznamni pro Kristovu cirkev jako jste byli véera — jako v dobé svych plnych sil.
Vase poslani neni jiz omezeno hranicemi prostoru a Casu. Vasi feci je modlitba a
utrpeni, které stateCné¢ vzdy znovu piijimate. Pan stdle znovu posild i vas. Vase
zvlastni sluzba — modlitba a utrpeni — je v cirkvi nenahraditelnd. Ani Pan na konci
svého Zivota uz nekazal. Vzal pouze na sebe kiiz a nesl ho a trpél — az bylo vse
dokonéno.
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Mnohé lidské utrpeni jesté nenaslo sviyj hluboky smysl a apostolskou pasobnost,
schopnou mocné piispét pokroku evangelizace a ristu mystického téla Kristova. A je
to asi nejvyssi forma misijni spoluprace, nebot’ dosahuje své vrcholné Gi¢innosti prave
spojenim lidského utrpeni s Kristovou obéti na Golgoté, ustaviéné obnovovanou na
oltarich.

Cirkev spoléha na trpici bratry a sestry a pocitd s nimi. Na nich zalezi, bude-li
JeziSovo jméno hlasano az do koncin zemé. Evangelium utrpeni se nepfetrzité pise a
trvale mluvi slovy vzacného paradoxu: zdroje bozské moci tryskaji pravé zprostied
lidské slabosti. Kdo ma podil na Kristove utrpeni, mé podil i na nekonecném pokladu
spasy svéta a mize se o néj délit s druhymi.

Vy, kdo se vénujete vic kontemplaci nez Cinnosti, pfijméte tuto vyzvu: Zzijte
radikalné tajemstvi svého zasvéceni, které je blaznovstvim v ocich svéta, ale
moudrosti v Duchu Svatém. Zijte vyluénou lasku k Panu a k bliznim. Nepokousejte
se o sebeospravedlnéni — laska ma své opravnéni sama v sobé¢, je-li opravdova, Cistd a
nezistna.

V roztékané a hlu¢né civilizaci plné slov jsou Zivotné nutna mista mlceni a ticha,
umozhujici naslouchat Bohu a pfijimat jeho podnéty... vystoupit z omezenosti
vlastniho Zivota a vristat do nekonec¢nosti zivota Kristova.

Krize duchovnich povolani neni prvoradé zavinéna nedostatkem velkomyslnosti
mladé generace, ale tim, neni-li mozné dostatecné vidét zasvéceny zivot jako
prorocké znameni Bozi pfitomnosti — coz by mélo byt jeho nejvyznamnéjsim
aspektem. VéErohodné hledani ,,jediného potiebného* by nepochybné pritahlo nova
povolani. Radikalita tohoto hledani a ocekavani Panova pfichodu v ustavicném
,Maranatha“ je svédectvim vrouci touhy po Bohu, pevného ptesvédceni o blizkosti
zmrtvychvstalého Péna a laskyplné piipravy na setkani s Zenichem. To vie se stava
,,svatosti pfichazejiciho Boziho kralovstvi‘.

Kontemplace vede skrze viru k onomu setkdni s Bohem ,tvaii v tvai
umoziuje opravdové sebepoznani, obnovu a obraceni srdce.

Zasvéceny Clovek je Clovékem duvéry v Boha — takové davéry, az se lidskym
o¢im mize jevit jako opovazlivost. Jejim pivodem je niterné spojeni s Bohem...
Cistota srdce proptijéuje silu vnitini svobodé potiebné k radikalité nekompromisniho
zivota podle evangelia.

Je tfeba pecovat o lidsky i duchovni rist... K plnéni pozadavkl zasvécené¢ho
zivota je tieba mit pravodce, ktery znd naSe srdce, podpira nas s moudrosti Ducha
Svatého a posiluje s velkomyslnosti plynouci ze zdroje v8eho otcovstvi — z Boha,
ktery nas povolal.

Nechme se proniknout spiritualitou inspirovanou evangeliem, vedouci
k prohlubovani osobni i liturgické modlitby, k jasnéj$imu chapani cirkve jako
spolecenstvi viry a lasky, v némz je respektovana milost a zodpovédnost svéfena
kazdému jednotlivci... 1 k porozuméni naléhavym potiebam dneSniho svéta... vase
veérnost a naprostd sebevydanost bude silou k vSeobecné obnove kiest'anského zivota.

113
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Krize duchovnich povolani necht ve vas nevzbuzuje zklamani a nebere vam
odvahu — budiz naopak vam i celé cirkvi stalou vyzvou k vytrvalé modlitbé za jejich
hledani a zrani a k 0sili o jejich lepsi chapani, cenéni a odvahu k jejich prijeti. K tomu
je ovSem potiebna vhodna pastorace povolani, nepostradajici fantazii, kreativitu a
dynamiku. Kdyz se Bozi lid modli za duchovni povolani, musi jasn¢ védét, za co a za
koho se modli. Potfebuje prohloubit uvédomeéni svého vlastniho povolani a poslani
jakozto Boziho lidu putujiciho svétem k vé¢éné vlasti. Praveé tak musi dobfe védét, kdo
je biskup, knéz, jahen — jaké je jejich pfesné a nezastupitelné poslani ve sluzbé
Bozimu lidu. Musi védét, kdo jsou a co dé€laji ostatni — muzi a Zeny — zasvéceni Bozi
sluzbé ne svatostnym svécenim, ale svymi sliby nebo jinymi zavazky. Takové jasné
porozuméni ve svétle viry vyvolava vdécnost a chvalu Panu za mnohost sluzeb a
darti, které¢ bohaté¢ udé€luje cirkvi. V té souvislosti by si kazdy ¢len cirkve mél
uvédomit a promeditovat svoji vlastni zodpovédnost, odhalit své vlastni osobni
povolani a ochotné, velkomysIné postavit dary pfijaté od Ducha Svatého do sluzeb
cirkve.

Je povinnosti biskupti, knézi a ostatnich ¢lenti diecézni rodiny, aby na zasvécené
osoby pohlizeli jako na Zivouci soucast mistni cirkve, za kterou ma biskup zvlastni
zodpovédnost. Knézi je maji zvlasté doprovazet ve svatosti smifeni a duchovnim
vedeni, pomédhat jim a pecovat o n€ jako o zjevné znameni vitality mistni cirkve. A
vSichni maji vyproSovat, podporovat a péstovat povolani k zasvécenému Zzivotu.

V podstaté je novicidtem a seminafem kfest'anska rodina — v ni se rodi a roste
povolani. To znamena, Ze rodi¢e musi trvale péstovat a prohlubovat sviyj kiestansky
zivot. Pak jsou schopni vytvaret domov, ktery je opravdovym obrazem cirkve.
Pfiznivé podminky pro vznik duchovniho povolani jsou v rodinach, kde existuje
respekt a dobry vztah ke knézim a feholnikim a skute¢ny zdjem o zivot mistni i
svétové cirkve. Predpokladem pro povolani je pée o mravni zZivot a vychova ke
sluzbg€, k nezistnému sebeodevzdani, k solidarité¢ s potiebnymi. A tomu zase musi
predchézet atmosféra viry a modlitby a samoziejmost komunikace s Kristem, v niz
mladi lidé od détstvi ziji. Také veéfici ucitelé a rizna kiestanska spolecenstvi maji
Vv rukou moznost ukazovat mladym lidem nejen smysl lidského a kiestanského
zivota, ale také hodnotu duchovnich povolani. Ona jsou neocenitelnym Bozim darem
modlicimu se spoleCenstvi. Zdrojem, ustfednim a vrcholnym bodem a zivoucim
ohniskem téchto modliteb musi byt Eucharistie. Povolani potiebuje vyslovnou a
osobni vyzvu — ne pouze vseobecné ponauceni. Od zachovavani ptikazani pies touhu
,»po néem vic“ zve Kristus vyslovné k nasledovani. Jeho pozvani, adresované i
dnesnim lidem, musi byt zviditellovano. On nepfestava volat — a ocekava, ze se
budeme snazit ¢init jeho volani slysitelnym.

Vy, kdo jste povolani, vychovavejte svym zivotem, piikladem i slovy, svou
veérnosti a kvalitou své angazovanosti vSechny, a zvlast€¢ mladé lidi k tomu, aby
nachazeli radost ve sluzbé cirkvi. Je to véc vasi cti, akt vasi v€rnosti vlastnimu
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povolani, zkouska solidnosti vasi existence. Povzbuzuji a prosim vés, abyste ziskavali
druhé pro své idealy.

1¢¢

Jezis tekl: ,,Proste Pana zni!“ Nasi prvni odpovédi na nedostatek povolani musi byt
modlitba, aby Duch Svaty mluvil k srdcim mladych lidi. Aby vnukal kazatelim a
vychovatelim spravna slova o knézském a zasvéceném zivot¢, adresovana véficim —
a v téch aby vzbudil novy vztah k témto idedlim. Aby se mladi lidé, ktefi zaslechnou
Bozi pozvani k uz§imu nasledovani Krista, nedali odvratit vécmi tohoto svéta, ale aby
otevieli sva srdce Bozimu hlasu a dokazali se nerozdélenym srdcem odevzdat na cely
zivot Kristu, cirkvi a bliznim. Aby véfili v silu milosti, kterd jim bude dana, a objevili
krasu a vznesenost takového povolani. A kone¢né aby vSichni, kdo jiz na tuto cestu
nastoupili, byli pfikladem a povzbuzenim pro dalsi povolané. To vse vyzaduje
velikou duvéru v toho, ktery premohl svét. Jeho pozvani je nejvétsSim bohatstvim
na$eho zivota.

Bozi lid ma pravo mezi ostatnimi slovy evangelia slySet z ust svych pastyii i
slova o zivoté podle evangelijnich rad, o povolani k tésnému nasledovani Krista. Tato
zvést by vSak nebyla pozitivné prijimana, kdyby si zasvéceni lidé nebyli védomi
nezastupitelné tlohy ptikladu svého Zivota a neplnili ji.

Véite ve svoje povolani! Véite, ze vas Kristus povolal proto, ze vas miluje! Véite
ve chvilich temnoty a bolesti, Ze vas jen tim vic miluje... V&ite ve svoje poslani
v cirkvi! Necht' vase vira zafi pied svétem jako lampa ve tmé — jako vud¢i hvézda,
kterd zkazené spolec¢nosti bude ukazovat cestu ke spravnému oceniovani podstatnych
hodnot. Duchovni radost vaseho osobniho zivota a vasSe svédectvi opravdové
kiestanské lasky budiz zdrojem inspirace a nadéje. Sekularizovand spolecnost
potiebuje zivouci svédky jako jste vy.

V nasi dob¢ uzkosti pfed jakymkoli zdvazkem, kdy tak mnozi ,,ziji na zkousku®,
je na vas ukazat, ze je mozné se odvazit celozivotniho rozhodnuti pro Boha — a jesté
vic: ze vam toto rozhodnuti pfindsi svobodu a radost, kdyZ je kazdodenné obnovujete.
Nebojte se dat lidem poznat, kdo jste. Radujte se ze svého povolani. Vyzatuje-li z vas
— 1 vzdor vasi tinave — tato radost a nad¢je, vydavate-li se skute¢né bliznim a vedete
je k modlitbé, ktera prostupuje vas vlastni zivot, kdo by mohl pochybovat o vasem
povolani? Jeho sémé ¢eka i v srdcich mnoha mladych lidi na pfilezitost ke vzkliceni.

Zijte nadé&ji. Mé&jte o¢i upfeny na Krista a kragejte pevnymi kroky v jeho stopach —
s radosti a pokojem.
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Aby Elovék mohl evangelizovat, musi mit mladistvé srdce!

Mladez je zklamana konzumni spole¢nosti, plnou piebytku a ptesycenosti. Pro
nekteré mladé lidi mize praveé toto zklamani byt cestou k radikalni angazovanosti
Vv nasledovani Krista.

Kazdému z vas mladych fikam: Nestahuj se do svych slabosti a pochybnosti,
vykro¢ ke Kristu s divérou, kterou do né¢ho vkladas, se silou jeho Ducha, abys s nim
a se svymi bratry budoval novy svét.

Biih i dnes dava povolani a mladym lidem nechybi velkomyslnost — je jen tfeba ta
povolani probouzet, klast naroky a cestu svatosti ukazovat pfitazlivym zptisobem.
Koho Jezis Kristus zve k nasledovani, od toho mnoho vyzaduje, toho vola k vrcholu.
Mg¢jte odvahu volit strmou cestu, ne tu pohodlnou. Rozsiite srdce, otevite je Kristu a
jeho pozadavkim. KdyZ nas Kristus vykoupil svou smrti na dievé kiize, nemiZeme
na to odpovidat poloviatym Zivotem. Je tfeba usili, ob&t, houzevnatost — tihu
kazdodenniho kiize musime pocitit na svych ramenou. Sebeodevzdani znamena
odiikéni, sebezapfeni a pfijeti Otcova vykupitelského planu. Znamend nasazeni
vlastniho Zivota az k jeho ztraté pro Krista, je-li tieba. To jsou vposledku hranice,
k nimz kazdého z nas Kristus vede: ,,Kdo chce svij zivot zachranit, ztrati jej, kdo jej
vsak ztrati pro mne, zachrani jej.* (Lk 9, 24)

Jako po svém zmrtvychvstani na bichu jezera, tak stoji i dnes Kristus na bichu
naSeho zivota. Ohen uz zapalil. Mnozi ho vSak jesté nepoznali. Jsou zde a snad tusi
novou, svét proménujici silu onoho muze na biehu, ale vzpiraji se. Zafidili si zivot
jinak, uhybaji pred JeziSovym zkoumavym pohledem. Nektefi uz védi néco vic o
Péanu a jeho tajuplném ohni, ale neskocCi pies okraj lod’ky. Jsou nerozhodni, protoze
neduvetuji sobé, cirkvi, Panu zjevujicimu se na biehu. Pluji kiizem kraZzem po mofi
svého zivota a Pana nechéavaji na bfehu samotného... Sdilim vasi starost o b&h
vyrobnich past a oheti ocelaren — sdilejte vy moji starost o ohen viry — aby nezhasl a
misto zaru nezbyl popel.

Chapu kritiku cirkve — ale uvédomte si, ze vy sami jste cirkev. ZlepSeni se
nedocili odtazitou negativni kritikou, ale spolupraci na ocistovani a posvécovani
cirkve. Nestavte se mimo, vné — nemluvte k cirkvi nebo o cirkvi — lhostejn¢ nebo
dokonce nepratelsky — zicCastnéte se z pfesvédceni jeji ¢innosti, pomahejte nést jeji
starosti a bremena, méjte trpélivost. Nebud'te k ni lhostejni. Poznavejte v ni Krista.
Ona jej zptitomiuje, zprosttedkuje vam ho v jeho slove, ve svatostech, v Eucharistii.
Je mistem setkavani s nim, pfebyvajicim mezi nami, a mistem darovani jeho Ducha,
jeho milosti a odpus$téni. Pomaha vam, abyste se citili ¢leny rodiny, ktera soucasné
Zije na této zemi a jiz ve slavé. Behem svého pozemského putovani je cirkev zajisté
vydana slabosti a hiichtim svych synti a dcer. Avsak: ¢im jste vy sami piispéli
k tomu, aby Kristovo svétlo jasn&ji zazafilo na tvafi jeho cirkve? Piijméte plnou
zodpovédnost za zivot a poslani cirkve. Staiite se tou novou pfitomnosti, kterou si
sami pfejete. Bud'te svati skrze svatost cirkve — aby ona byla svatad skrze vase
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obraceni a vase svédectvi. Bud'te kriticti, ale s tou laskou a zodpovédnosti, jaka je
vlastni détem, které skuteéné miluji svou matku.

Neocekavejte, ze cirkev bude pouze zrcadlit va§ obraz. Jako pokiténi jste udy
Kristova téla, které ma lidské spolecnosti ukazovat zarici Kristovu tvar. A to muze
jen celé télo — i s vdmi. Vy mladi pradvem ocekavate tolerantnost od starSich. Totéz
ale musite prokazovat vy jim. VSichni jsme povolani k dikti¢inéni, ke sjednocovani
s Kristovou eucharistickou obéti, k hldsani pravdy a zasévani lasky.

Podilejte se na zivoté téla, jakkoli je nedokonalé, a zaslechnete-li volani k zivotu
ve sluzbé Bohu a bliznim, nezdrahejte se odpovédet. Skrze vas at’ je cirkev mlada a
svata. Svati zachranuji cirkev pied prostfednosti, obnovuji ji, vedou ji k tomu, ¢im ma
byt.

Rozjimejte a nasledujte Mariin Zivot, jeji stale obnovované ,,Ano“, jeji naprostou
vydanost, nerozdélenost srdce, spolupraci na vykupitelském dile Krista. ,,Jsem
sluzebnice Pana...” Sluzebnice je pojem velkomyslnosti bez hranic, vyraz vrouci
lasky k Bozi vuli, uvédoméla zodpovédnost zralé osobnosti. Budte v kazdém
okamziku nositelkami Krista jako Maria. Evangelizovat miZete jen tehdy, nesete-li
jej v srdci a zjevujete-li jej svym Zivotem. Reagujete-li na vSechno s laskou. Je-li vas
zivot chvalozpévem na jeho milosrdenstvi darované chudym. Je-li postojem
Mariinym, v némz vytrvala i na Kalvarii. To je vase teologie kiize.

V necetnych chvilich triumfu svého Syna byla Maria v pozadi, zatimco u kiize
mu stala nablizku. Tak i vy stlijte s pozornou laskou pii svych bliznich — bez
pomysleni na lidskou odménu, ustupujice do pozadi, aby vyniklo vnitini poselstvi
nezistné lasky. Nestarejte se o pomijivé pozemské uspokojeni, ale o lidské utrpeni
V postoji duchovniho matefstvi vii¢i vSem, které vam Pan svéril — ano, vici celému
lidstvu, které potiebuje vas piiklad a vaSe sv€dectvi. Vy jste dnesni JeZiSovi pratelé a
daveérnici, délnici jeho zné. Jste nadéjeplnd budoucnost cirkve.

Maria — prvni Bohu zasvécena Zena a matka vSech zasvécenych Zen — je zivym
prikladem, ktery mate napodobovat. Hledejte skrze ni duchovni vitalitu. Ona je ,,nase
mila Pani duvéry®“. Zve nas, abychom na celé déjiny pohlizeli jako na dobrodruzstvi
lasky, v niz Buh dodrzuje své sliby a vitézi svou vérnosti. V téchto déjinach k nam
Buh pfichazi s prosbou, abychom se jako Maria s nim spojili a spolupracovali s nim
na uskutecniovani jeho planu spasy z generace na generaci. K tomu je tfeba, abychom
mu — jako Maria — odpovédéli neodvolatelnym ,,Fiat*.

Panna vérna vas dnes zve, abyste vnimali velké véci, které vam ucinil Mocny (Lk
1,49) — milost darovanou jednomu kazdému piiméfené jeho povolani a charismatu,
rozvijejici se jako poupé€ a spojujici vas v bratrské a sesterské spolecenstvi.

Barbara Albrecht OV (1926-2012)

Vyber citaci z riiznych promluv, listit a dokumentii Jana Pavla l., Schonstatt 1988

Z knihy citaci Barbary Albrechtové uzsi vyber provedia
a z némciny prelozila Zdenka Munzarova

16



TRAKTAT ,,0 ODLOUCENOSTI*
Mistr Eckhart

Procetl jsem mnoho spisti jak pohanskych mistrti, tak i prorokt Starého a Nového
zakona, a se v§i vaznosti a pili jsem zkoumal, ktera je ta nejlepsi a nejvyssi ctnost,
skrze niz by se cloveék nejvice a nejtésnéji spojil s Bohem a mohl se milosti stat tim,
¢im je Bih z pfirozenosti, a aby se stal co nejpodobnéjsi obrazu, jimz byl v Bohu
jesté pred stvofenim svéta, kdy mezi nim a Bohem nebylo zadného rozdilu. A kdyz
vSechna tato dila dikladné probiram, pokud to midj rozum muze posoudit, pak
nenalézam nic jiného neZ vse piesahujici &irou odloucenost,” nebot’ kazda ctnost se
jesté n&jak ohlizi po stvofeni, zatimco odloucenost je vSech stvofeni prosta. Proto fekl
nas$ Pan Martg: ,,Jednoho je tieba™ (Lk 10, 42), to znamena: kdo chce byt nezkaleny a
¢isty, musi mit jedno, totiz odloucenost.

Ucitelé chvali lasku nade vsSe, jako sv. Pavel, ktery fika: ,,At konam cokoli,
nemam-li lasku, nic nejsem* (srv. 1 Kor 13, 1n). Ja v8ak stavim odloucenost nad
vSechnu lasku. Za prvé proto, Ze nejlepsi na lasce je to, ze mne nuti, abych Boha
miloval, zatimco odlouc¢enost nuti Boha, aby on miloval mne. Je pifece mnohem
uslechtilejsi, kdyz k sobé Boha nutim, nez abych se mu vnucoval. Bth se totiz mize
tésnéji primknout ke mné a Iépe se spojit se mnou, nezli ja bych se mohl spojit s nim.
Ze pak odlougenost nuti Boha ke mné, dokazuji tim, Ze kazda véc spodiva rada na
misté, které je ji piirozené a vlastni.® A misto p¥irozené a vlastni Bohu je jednota a

7 liiteriu abegescheidenheit. Tento némecky vyraz Mistra Eckharta je ekvivalenten lat.
pojmu separatio popt. také abstractio a neznamena pouze odlouc¢enost a oddélenost ve
smyslu ctnosti, ale je uzivan zejména jako vyraz duchovni resp. ontologicky ve smyslu
literkeit, geldzenheit, tj. oprosténost, zbavenost, odpoutanost, ,,sebezanechani®, jako
zakladni kvality disponujici dusi pro spojeni s Bohem. Srv. Eckhart, DW III, kaz. 53, 528,
5n.: Swenne ich predige, sé pflige ich ze sprechenne von abegescheidenheit und daz der
mensche ledic werde sin selbes und aller dinge. — Kdyz mam kazat, mluvim vzdycky o
odloucenosti, o tom, Ze se ¢lovék musi zbavit sim sebe a vSech véci. Srov. dale: In loh. n.
318, LW 11, 265, 12-266, 7: Intellectus autem abstrahit ab hic et nunc, et secundum genus
suum nulli nihil habet commune: impermixtus est, separatus est [...]. Esto talis: humilis,
scilicet subjectus deo, separatus a tempore et continuo, impermixtus, nulli nihil habens
commune: venis ad deum, et deus ad te. — Intelekt v8ak odhlizi od "tady a ted™ a jako takovy
nema s ni¢im nic spoleéného: je nesmiseny, je oddéleny [...]. Takovy mas tedy byt:
pokorny, to jest podrobeny Bohu, oprostény od ¢asu a sledu [véci], nesmiSeny a nemajici

s ni¢im nic spole¢ného: pak piijdes k Bohu a Biih k tobé&. — s pojmem odloucenost bytnosti
se setkavame jiz v Aristotelové theologii in: Metafysika, XII, 5, 1073 a 5 (Biih a jeho
podstata) a Xl, 2, 1060 a-b (O odloucené podstate); viz pozn. 25.

8 Nauka o sedes naturalis pochazi od stoikii a zejm. Aristotela; in: Fyzika IV, 5 (212b 30-35):
[...]kazda jednotliva véc se pohybuje k svému vlastnimu mistu, nebot’ co se bez nuceni
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&irost; ty vSak vychézeji z odloudenosti.’ Proto se musi Bith nevyhnutelné sim dat
odlou¢enému srdci.!® Za druhé vyzdvihuji odloudenost nad lasku, protoZe laska mé
nuti, abych vSechno snasel pro Boha, kdezto odloucenost mé vede k tomu, abych
nebyl otevieny pro nic jiného nez pro Boha. Je pfece mnohem uslechtilejsi byt
otevieny pouze pro Boha nez pro n¢ho vsecko snaset. Nebot’ pii utrpeni ma ¢lovék
jesté urdity zietel na to stvofeni, které mu ptsobi bolest, kdezto odloucenost je zcela
oprosténa od kazdého stvofeni. Ze viak odlouenost nepfijima nic kromé Boha,
dokazuji nasledovné: Co mé byt pfijato, musi byt pfijato nékam. AvSak odloucenost
je tak blizko nicemu,'! 7e 74dnd v&c neni tak jemna, aby se mohla v odloucenosti
udrzet — kromé& samotného Boha. Jen on je tak jednoduchy a tak subtilni, Ze mlze
piebyvat v odlou¢eném srdci. Proto odloucenost nemtize pfijimat nic jiného nez
Boha.

nasleduje a dotyka, je ptibuzné, a je-li pfirozené srostlé v jedno, je bez vzajemného pisobeni,
dotyka-li se vSak navzajem, podléha vzajemnému plisobeni a navzajem na sebe pusobi. A tedy
kazda jednotliva véc trva od prirozenosti na svém vilastnim misté ne bezdtivodné, nebot’ i tato
urdita ¢ast je v témz poméru k celému mistu, v jakém je oddé€lena ¢ast k celku [...]; tamtéz
(211a 4-5): [...] kazdé téleso se prirozené pohybuje a trva ve svém viastnim misté [...]. Rezek,
Praha 1996, str. 104-5 a 99.

% k &istému srdci jako vlastnimu mistu Boha srov. DW I, kz. 5a, 80, 8n.: Bith nema 74dné
vlastni misto nez Cisté srdce a Cistou dusi . . . Co je Cisté srdce? To je Cisté, co je od€lené a
odloucené od vSech stvofenych véci.

10 pro¢ Biih nutné ,,musi** d4t sam sebe opro§ténému srdci, plyne z absolutni Bozi jednoty a
dobrosti, tzn. z bytostné potieby sebesdileni ad extra. Jeho naprosta jednota jej ,,nuti“ k tomu,
aby se sam vlil do ,,vyprazdnéného®, odlouceného srdce a ,,zaplnil“ je. Takto ,,musi‘
zachovavat a udrZovat svou jednotu. Srov. Eckhart, DW 1, kaz. 14, 237, 1-4: Kdyby byl ¢loveék
vskutku pokorny, musel by Biih celé své bozstvi bud’ ztratit a tipIn€ se ho vzdat, anebo by se
musel vylit a vlit se zcela do ¢loveéka; DW I, kaz. 15, 246, 16-20: Biih a pokorny ¢lovek jsou
zcela jedno a nikoli dva; nebot’ co Biih plisobi, to piisobi také on, a co Btih chee, chee také on,
a co je Biih, je také on: jeden Zivot a jedno byti. Ano, pfi samém Bohu pravim: kdyby byl
takovy Cloveék v pekle, musel by za nim Bih az do pekla, a to peklo muselo by pro né¢ho byt
nebeskym kralovstvim. Biih to totiz musi uéinit z hutnosti; byl by k tomu nucen, takZe to musi
udinit.

11 Odlougenost nepfijima nic z toho, co ma n&jaké uréeni a identitu ja. Jako negace
veskerého uréeni je tedy odloucenost nic, tak jako Biih jako negace veskerého urceni je
nic. v tomto nic, kterym je odlou¢enost, mizi kazda stvotena jinakost, to jest veskera
diference, ktera charakterizuje stvofené véci.“Néco muze byt prijimano jen do ,,né¢eho*
(tzn.“podminéné a uréené* je pfijimano jinym ,,podminénym a uréenym), avsak pouze
nic mize byt ptijato Nicim. Znamena to tedy, ze odlou¢eny/oprostény duch (srdce, mysl)
se ma stat nicim co do vlastni podminénosti a ur¢enosti a ma byt holou, ¢irou otevienosti
vici Bozimu ptsobeni. Srov. sv. Jan od Kftize, Vystup na horu Karmel a titulni vyobrazeni
Cesty nic¢eho na horu Nic.
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Také pokoru chvali mistfi’? nad mnohé jiné ctnosti. J& viak kladu odlougenost
nad vSechnu pokoru; a sice proto, Ze pokora muze byt bez odloucenosti, ale nikoli
dokonala odloucenost bez dokonalé pokory. Nebot smétuje-li tato ke zniceni
vlastniho ja, dotyka se odlou¢enost nicoty tak tésné, Ze mezi dokonalou odlou¢enosti
a ni¢im Uz nemuize nic byt. Proto nemize byt dokonala odloucenost bez pokory. Dvé
ctnosti jsou vSak vzdy lepsi nez jenom jedna. Druhy divod, pro¢ stavim odloucenost
nad pokoru, je ten, Ze dokonala pokora se sklani pied vSemi tvory, a pfi tom sklanéni
vychazi ¢lovék ze sebe ke stvofenim, kdezto odlou¢enost ziistava sama v sobé. Zadné
vychazeni vSak nemize byt nikdy tak uSlechtilé, aby zlstavani v sob& nebylo jesté
uslechtilejsi. Proto fika prorok David: ,,Veskera sldva kralovské dcery pochazi
zevniti“ (Z1 45, 14). Dokonala odlou¢enost se nepfiklani k ZAdnému stvofeni; neni ani
pod tvory ani nad nimi. Nechce byt ani dole ani nahote, chce byt sama ze sebe,
nikomu k lasce ani k souZeni, a nechce ani rovnost ani nerovnost s néjakym tvorem,
ani to ani ono: nechce nic jiného nez pouze byt.'® Ze by viak chtéla byt tim ¢ onim,
to nechce; nebot’ kdo chce byt tim ¢i onim, ten chce byt né¢im, kdeZto odloucenost
nechce byt ni¢im. Proto zGstava nedotCena vsemi vécmi.

12 Témito mistry ma Eckhart zpravidla na mysli Bernarda z Clairvaux a Augustina, na n&z
se také nejcastéji odvolava i ve svych latinskych dilech. Pti vykladu svého pojmu
odloucenosti jako nepohnuté niternosti a oprosténosti, ktera ma stavét na pokotfe sméiujici
k zniCeni ja, se Eckhart odrazi od Siroké tradice Otct a uéiteld duchovniho Zivota.

18 Odlougenost spo&iva na ni¢em, na prazdnotg, ktera jedina je schopna piijmout plnost
byti, ktera je Bohem samym.

14 diz oder daz. Nejedna se tu pouze o ,,to & ono* ve smyslu jednotlivé véci, nybrz jde o
vyjadteni ontologické, jehoz latinskym ekvivalentem je v Eckhartovych lat. spisech esse
hoc vel [et, aut] hoc, esse huius et huius, esse rerum, esse secundum, esse formale, esse
formaliter inhaerens. Témito vyrazy (viz In Gen. |, LW 1, 178, 12; 167, 1; 240, 2)
oznacuje Eckhart byti, které dava stvofenym vécem jejich vlastni, konkrétni podobu.
Eckhartova ontologie mluvi o dvojim byti, duplex esse, ve vécech: vyse zminéné esse hoc
et hoc a esse absolute (esse primum, esse simpliciter, esse virtuale), které vyjadiuje
absolutni bozské byti propijcujici prvotni byti, a které je rovnéz pfitomno ve vécech.
Proto uci, ze toto holé byti kazdé jsouci véci je — i kdyz jen analogicky — Bih sam. Napf.
byti kamene je bozské, nikoli v8ak jeho byti in forma propria. Eckhartovo ,,esse est deus*
je tedy tfeba chapat jako esse absolutum a nikoli ve smyslu akcidentalniho byti.

Velmi p&kné je Eckhartova nauka o duplex esse vyjadiena v jeho Expositio libri Genesis:
Nota quod omnis creatura duplex habet esse. Unum in causis suis originalibus, saltem in
verbo dei; et hoc est esse firmum et stabile. Propter quod scientia corruptibilium est
incorruptibilis, firma et stabilis; scitur enim res in suis causis. Aliud est esse rerum extra
in rerum natura, quod habent res in forma propria. Primum est esse virtuale, secundum
est esse formale, quod plerumque infirmum et variabile. — Kazdé stvofeni ma dvoji byti.
druhé je byti véci ve vnéjsi skutecnosti, které véci maji ve své vlastni forme . . . (In Gen. |
n. 77, LW 1, 238, 2-7).
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Nyni by mohl nékdo namitnout: v nasi Pani byly pfece svrchovan¢ zastoupeny
vSechny ctnosti, tedy i dokonald odloucenost. Je-li vSak odlouéenost vyss$i nez
pokora, pro¢ se tedy nase Pani chlubila svou pokorou a nikoli svou odlouc¢enosti,
kdyz fekla: ,,Shlédl na pokoru své sluzebnice® (LK 1, 48) — pro¢ tedy netekla: ,,Shlédl
na odloucéenost své sluzebnice“? Na to odpovidim nasledovné a tikam, Ze v Bohu je
odloucenost i pokora, pokud u Boha muzeme mluvit o ctnostech. Mé&l bys tedy védét,
ze jeho laskyplna pokora ho pfiméla k tomu, aby se sklonil k lidské ptirozenosti, a ze
jeho odloucenost prodlévala v sob& samé, i kdyz se stal Elovékem, jakoz i tehdy, kdyz
tvoril nebesa a zemi, jak ti jeSté pozdéji vysvétlim. A ponévadz nas Pan, kdyz se m¢l
stat ¢lovékem, nepohnuté setrval ve své odloucenosti, nase Pani dobte védéla, ze od
ni zada totéz a ze pfitom hledi na jeji pokoru a nikoli na jeji odloucenost. Proto
zlstala ve své nepohnuté odloucenosti a chlubila se svou pokorou a ne odloucenosti.
A kdyby se o ni zminila jen jedinym slovem a kdyby napftiklad fekla: ,,Shlédl na mou
odloucenost, pak by tim byla zakalena a uz by nebyla Gplna ani dokonala, protoze
tim by vysla ze sebe. Zadné vychazeni totiz nebyva tak malé, aby odloudenost
nezistala bez poskvrny. A tu vidi§ ten divod, pro¢ se naSe Pani chlubila svou
pokorou. a ne svou odloucenosti. Proto fika prorok: ,,Audiam quid loquatur in me
dominus deus* (Zl 85, 9), to znamena: ,,Chci mlcet a naslouchat, co miij Pan a muj
Buh ve mné mluvi® — jakoby chtél fici: ,,Chce-1i Bih ke mné mluvit, at’ vejde do mé,
jé nevyjdu.

Odloucenost vyzdvihuji rovnéz nad kazdé milosrdenstvi, nebot’ milosrdenstvi
neni nic jiného nez to, Ze ¢lovék vychazi ze sebe k nedostatkim svych bliznich a jeho
srdce tim byva zarmouceno. Toho je odloucenost prosta a ztistava sama v sobé a neda
se ni¢im zarmoutit. Nebot’ pokud ¢lovéka mize néco zarmoutit, nestoji si moc dobfe.
Zkratka, at’ se podivam na kteroukoli ctnost, nenachazim zadnou natolik dokonalou a
k Bohu se piimykajici jako pravé odloudenost.

Jeden mistr jménem Avicenna fika: VzneSenost odlou¢eného ducha je tak velka,
ze cokoli vidi, je pravdivé, vSe, o¢ zada, dostane, a vSe co poru¢i, musi byt
uposlechnuto.’® A mél bys vskutku vé&dét: Stoji-li svobodny duch v pravé
odloucenosti, pak nuti Boha k svému byti; a kdyby mohl byt bez tvaru a bez vSech
pifpadkii,® ptijal by vlastni Bozi byti na sebe. To viak Bith nemiize divat nikomu
nez sam sob¢; proto nemuze s odlou¢enym duchem ¢init nic vic nez mu dat sam sebe.
A c¢lovek, ktery takto stoji ve svrchované odloucenosti, je tak vytrzen do vécnosti, ze
S nim zadna pomijiva véc uz nemize pohnout, aby pocit'oval néco télesného; a je jako
mrtvy pro tento svét, protoze nic pozemského mu jiz neni po chuti. To mél na mysli
sv. Pavel, kdyz tekl: ,,Ziji, a pfece neZiji, Zije ve mn& Kristus* (Gal 2, 20).

15 Avicenna, De anima IV c. 4 (anima nobilis).

18 zuovelle, akcidenty — jeden ze zakladnich pojmi aristotelské a scholastické filosofie. Na
rozdil od substance charakterizuje akcident nahodilou, nepodstatnou, docasnou,
zaménitelnou a postradatelnou vlastnost n&jaké véci.
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Nyni se muzes zeptat, co je odloucenost, Ze ma v sob¢ takovou vznesenost. O tom
bys mél védét, Ze prava odlou¢enost neni nic jiného nez neochvéjna stalost ducha ve
vsem, co se piithodi — V milém i nemilém, ve cti ¢i hanbé a potupé — jako olovéna
hora nehnuté stojici ve slabém vétru. Tato nepohnutd odloucenost ¢ini ¢lovéka
nejvice podobnym Bohu. Nebot' to, ze Bih je Bohem, tkvi v jeho nepohnuté
odloucenosti; zni ma svou ¢irost a svou nesloZzenou jednoduchost a svou
nezmeénitelnost. A proto, ma-li se ¢lovék stat rovnym Bohu, pokud né&jaké stvofeni
mize mit rovnost s Bohem, pak se to musi stat pomoci odloucenosti. Ta vtahuje
Clovéka do Ccirosti a zdcirosti do neslozené jednoduchosti a zté zase do
neproménnosti, a tyto pak nastoluji rovnost mezi Bohem a ¢lovékem; tato rovnost
vSak musi povstat z milosti, nebot’ ona odvadi ¢lovéka od vSech Casnych véci a
ocistuje ho od vSeho pomijivého. A véz: Byt prazdny od vseho stvofeného znamena
byt plny Boha a byt plny vSeho stvofeni znamena byt prazdny Boha.

ME¢l bys tedy veédét, Ze v této neochvéjné odloucenosti stal Bih od vécnosti a stoji
dosud, a véz, ze kdyz stvofil nebe a zemi, dotklo se to jeho nepohnuté odloucenosti
tak malo, jako by nikdy nic nestvofil. A tvrdim jesté vic: VSechny modlitby a dobré
skutky, které ¢lovék vykona v Casnosti, dotknou se Bozi odloucenosti tak malo, jako
by se nikdy v c¢ase neudaly, a Buh pro né nebude k ¢lovéku milostivéjsi ani
shovivavgjsi, ale zlstane tak, jako kdyby ¢lovék modlitbu ¢i dobry skutek nikdy
nevykonal. A fikam dale: Kdyz se Syn v bozstvi mél stat clovékem, a stal se jim a
pak trpél muka, dotklo se to tak malo nepohnuté Bozi odlouéenosti, jakoby se
¢lovekem nikdy nestal.

Nyni moznéa namitnes: ,,Pokud dobte slysim, pak kazda modlitba a v§echny dobré
skutky prichazeji vnive¢, ponévadz Biih se jich neujme a ani jim nemohou pohnout.
A prece se fika, ze Buh chce byt o vSechno proSen. Nyni davej dobry pozor, abys
mi, pokud muzes, spravné porozumél: Buh svym prvnim véénym pohledem — pokud
tu mizeme o néjakém prvnim pohledu mluvit — naziel vSecky véci, jak se maji stat, a
vidél tymz pohledem, kdy a jak stvofi svét a kdy se Syn stane ¢lovékem a kdy ma
trpét. Spattil i tu nejmensi modlitbu a dobry skutek, ktery kdo vykona, a naziel také,
kterou modlitbu a kterou pokornou zboznost vyslysi; vidél, Ze zitra ho budes Gpénlivé
volat a prosit; a toto volani a modlitbu nevyslysi teprve zitra, nebot’ je vyslysel jiz ve
své véCnosti, diive, nezli ses narodil. Neni-li vSak tvd modlitba usilovnd a opravdova,
neodepie ti Bith vysly3eni teprve ted, nybrz to u€inil jiZ ve své vénosti.”

A takto Bliih svym prvnim véénym pohledem naziel vSechno a nekona nic
z nového [podnétu], nebot’ vse jiz ucinil na samém pocatku. A tak Buh stoji odevzdy

17 Eckhart vychazi z absolutni pfitomnosti jak stvofeni, tak i vtéleni. Oboje nelze chapat
jako historickou udalost, nybrz jako bez¢asé sebesdileni Bozi. Stvofeni i vtéleni se v ném
uskute¢iiuje jako Casuprosty, avSak kontinualni proces (creatio continua a incarnatio
continua). Srov. A. M. Haas, Meister Eckharts Auffassung von Zeit und Ewigkeit; in:
Geistliches Mittelalter, Freiburg 1984, s. 339-369; N. Largier, Meister Eckhart, Werke I1,
op. cit., s. 810-812.
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ve své nepohnuté odloucenosti, a pfece proto nejsou modlitby a dobré skutky lidi
ztraceny, ale kdo dobfe ¢ini, bude i dobfe odménén, a kdo ¢ini zI¢é, bude posléze také
odménén. Tuto myslenku vyjadril také sv. Augustin v paté knize O Trojici v posledni
kapitole, kde tika: ,,Buh chran, aby né¢kdo fikal, Zze Btih miluje ¢asnym zplsobem,
ponévadz u n¢ho neni nic minulé a také nic budouci. On miloval v§echny svaté jesté
pred stvofenim svéta, tak jak je jiz napfed vidél. A kdyz nastane chvile, Ze projevi
V Case, co vidél uz ve véCnosti, tak se lidé domnivaji, ze Bih k nim pojal néjakou
novou lasku. Takze kdyz se na nas hnéva nebo nam prokazuje néco dobrého, tehdy se
ménime my, kdezto on zlstava beze zmény, tak jako slunecni svétlo plisobi bolest
nemocnym o&im a zdravym prospivd, samo viak zmé&nidm nepodléhd.“!® Téze
myslenky se Augustin dotyka také ve dvanacté knize O Trojici, ve &tvrté kapitole,
kde tika: ,,Nam deus non ad tempus videt, nec aliquid fit novi in eius visione* — ,,Bth
se nediva ¢asnym zpiisobem a ani v ném nepovstava zadné nové vidéni.“'® v tomto
smyslu hovoti téz Isidor v knize O nejvyssim dobru, kde ¢teme: ,,Mnozi lidé se ptaji,
co Buh ¢inil, nez stvofil nebe a zemi, nebo odkud se v ném vzala nova viile stvofit
svét?“, a takto odpovida: ,,Zadna nova vile v Bohu nikdy nepovstala, ale i kdyz
stvofeni nebylo vzdy, jako je ted’, piesto bylo od vé&&nosti v Bohu a jeho rozumu.“?
Biih nestvofil nebe a zemi, tak jako kdyZz my v béhu ¢asu tfikame: ,,At’ se stane to
nebo tamto!“, nebot’ vS§echna stvoreni jsou jiz vyslovena ve vécném Slové. K tomu
mizeme jesté pripojit slova, ktera fekl na§ Pan MojziSovi, kdyz se ho Mojzi§ otazal:
Pane, kdyz se mé farao zepta, kdo jsi, jak mu mam odpoveédét?*, a Hospodin tekl:
,,Povéz toto: Ten, ktery jest, mne poslal“ (Ex 3, 13n). To znamena: Ten, ktery je
neménny sam v sobé&, ten mé poslal.

Nyni by mohl nékdo namitnout: Cozpak Kristus také mél nepohnutou
odlouc¢enost, kdyz zvolal: ,,Ma duse je zarmoucena az k smrti“ (Mt 26, 38, Mk 14,
34), a Maria, kdyz stala pod kiizem, vime pfece mnoho o jejim naiku, — jak se to
vSecko mlize srovnavat s nepohnutou odloucenosti? Véz tedy, ze v kazdém cloveku —
smyslovost. Tomuto ¢lovéku slouzi pét smysld, jinak je vSak ¢inny silou duse. Ten
druhy se nazyva vnitini ¢lovék — to jest jeho niternost.?! Duchovni ¢lovék, jenz miluje

18 Augustin, De triniate v ¢. 16 n. 17 (PL 42, 924).

19 Augustin, De triniate X1l ¢. 7 n. 10 (PL 42, 1004). Odkaz Vv textu se myli v ozna¢eni
kapitoly.

2 |sidor ze Sevilly, Sententiae I c. 8 n. 4 (PL 83, 549). Eckhart poukazuje na incipit knihy:
Summum bonum Deus est.

21 gry. Augustin, De trinitate XI ¢. 1 n. 1 (PL 42, 983, 985): Nemini dubium est, sicut
interiorem hominem inteligentia, sic exteriorem sensu corporis praeditum. — Nikdo
nepochybuje o tom, ze vnitini ¢lovek je obdafen duchem, zatimco vnéjsi je nadan
télesnym smyslem. [...] Proto télesnym smyslem nadany vng&jsi ¢lovek citi télesné véci, a
tento smysl je, jak znamo, patery: zrak, sluch, ¢ich, chut’ a hmat. — Augustin timto
navazuje na dualistické platonsko-pavlovské rozliSeni mezi vnitinim a vnéj$im ¢loveékem.
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Boha, neuZivd mohutnosti duse? ve vn&j§im &lovéku vic, nez to patero smysll
nezbytné potiebuje; a nitro samotné se obraci k t¢mto smyslim jen potud, aby jim
bylo viidcem a spravcem a chranilo je, aby nepodléhaly jako zvifata pfedmétu svych
smysld, jak ¢ini mnozi lidé hovici svym télesnym rozkosim jako nerozumna zvifata.
Takovi lidé by se spi§ méli nazyvat zvifaty nez lidmi! A co dusi pfebyva
z mohutnosti, jez poskytuje péti smyslim, to duse zcela odevzdava vnitinimu
Cloveéku. A kdyz se clovek obrati k né¢emu vysokému a vzneSenému, stdhne duse
k sob& vSechny sily, které piedtim ptjéila smyslim, a pak se takovy Elovék nazyva
smyslt zbaveny a vytrzeny; nebot’ jeho pfedmétem je urcitd rozumova (duchovni)
piedstava nebo néco duchovniho bez tvaru.?® Aviak véz, ze Bith od jednoho kazdého
duchovniho &lovéka ocekava, ze ho bude milovat vsemi silami duSe. Proto fika:
,»Miluj Boha z celého srdce!” (Mk 12, 30). Jsou vSak lidé, ktefi naprosto stravuji
mohutnosti své duSe ve vnéj§im ¢loveéku. To jsou ti, ktefi vSecky své smysly a sviij
rozum obraceji k pomijivym vécem; ti nevédi nic o vnitinim ¢lovéku. Ty bys mél

v

e

vnéjsim ¢lovékem, a jejich vnitini ¢lovék pritom stil v neochvéjné odlouéenosti. A

Zakladni dlraz na nitro ¢loveka, na jeho vnitini postoj, na opravdovost a upfimnost
polozil i sdm Jezi§; srv. Mt 6, 5n, kde zavrhuje vné&jskovitost a mnohomluvnost modlitby.
a naopak vyzdvihuje nutnost jeji intimity a niternosti: ,,vejdi do své komuirky, zavfi dvefe
a modli se ke svému Otci, ktery je ve skrytosti®. Podobné i pfi prokazovani dobrych
skutkd (Mt 6, 1n), rozpoznani vnitini kvality podle vné&jsich ploda (Mt 7, 15-20) nebo ve
své kritice vnéjSkovitého formalismu: "Ano, vy farizeové, vnéjsSek pohdaru a talife
ocist'ujete, ale vase nitro je plné loupeze a Spatnosti. Copak ten, ktery stvofil vnéjsek,
nestvofil také vnitiek?" (Lk 11, 39n), kdy rozliSuje mezi vnitinim a vnéjSim, ale prednost
traktatu O vzneseném clovéku a pozn. 2.

2Tt vy$&i mohutnosti duse: intellectus, voluntas, memoria (rozum, vile a pamét). O
vyssich a nizsich silach duse a jejich vzajemném poméru viz DW 1, kaz. 16b, 275, 3n.,
pozn. 2 (Avicenna, De anima IV, 2 a1, 5). Nejvyssi sily duse jsou svou pfirozenosti a
pusobenim nesmiSené s télem, "stoji v ¢irosti duse, oddéleny od ¢asu a prostoru . . . tedy
ty sily, které nemaji s ni¢im nic spole¢ného, v nichz je ¢lovek utvaien podle Boha a je

z Boziho rodu . . . Nejvys$imi silami se duse dotyka vécnosti, to jest Boha, kdezto
myslenky nalézame rovnéz u Ruysbroecka a Taulera.

ZTim je minéno od smyslii opro§téné &isté rozumové (duchovni) poznani Boha, které se
realizuje bud’ prostfednictvim naziranych duchovnich obrazi (tzv. obrazivé nazirani),
nebo piimym duchovnim poznanim bez obrazi. Eckhart ztistava pfedevs$im v navaznosti
na Augustina (De Genesi ad litteram, c. 26) u tradi¢niho rozliSovani nazirani na dva
stupné. O vytrZeni (De reptu) viz Tomas Akv., Summa theol. Il Il g. 175 a De veritate q.
13a. 2.
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bylo tomu tak i tehdy, kdyz Kristus fekl: ,,Ma duse je smutna az k smrti*; a jakkoli
nase Pani nafikala i jinak mluvila, pfece stalo jeji nitro vzdy v nepohnuté
odloucenosti. Vezméme si k tomu nasledujici pfirovnani: Dvefe jsou opatfeny
stéZejemi, v Nichz se otaceji. Dvefe ptirovnavam k vnéjsimu, stézeje zase k vnitinimu
Cloveéku. Kdyz se dvefe otviraji a zaviraji, pohybuji se vefeje dvefi sem a tam, ale
stézeje zustavaji nepohnuty na svém misté a nikdy neméni svou polohu. Zrovna tak je
tomu i zde, pokud tomu spravné rozumis.

Ted se vSak zeptdm, co je pfedmétem ¢iré¢ odloucenosti? Nato odpovidadm takto a
fikdm, Ze pfedmétem ryzi odloudenosti neni ani to ani 0no.?* Ona totiZ stoji na holém
nic, a feknu ti, pro¢ tomu tak je: Cira odlou¢enost stoji na tom nejvyssim. A kdo stoji
na tom nejvyssim, v tom Bih mlze plsobit zcela podle své vile. Bih vSak nemize
ve vSech srdcich pasobit zcela podle své viile, nebot’ ackoli je v§emohouci, pfece jen
muze puasobit jen natolik, kolik pfipravenosti naléza, anebo kdyZz ji sdm vytvori. A
slova ,,anebo ji vytvofi“, pfidavam kvili sv. Pavlovi, nebot’ u ného Bih neshledal
zadnou pfipravenost, ale sdm ho pfipravil vlitim své milosti. Proto fikam: Btih ptisobi
podle toho, jakou pfipravenost naléza. Jinak pusobi v ¢lovéku, a jinak v kameni.
K tomu nachazime urcité podobenstvi v pfirodé: Kdyz roztopime pec a vlozime do ni
tésto z 0Vsa, Z psenice, z jeCmene a ze Zita, je tu jen jeden Zar, a pfece nepusobi stejné
Vv téstech, ale z jednoho bude chléb jemny, z druhého hrubsi a ze tretiho jesté hrubsi.
Pficinou toho ale neni zar, nybrz latka, ktera je nestejnd. Zrovna tak rizn€ ptisobi Biith
v kazdém srdci; pusobi podle toho, jakou miru pfipravenosti a schopnosti pfijimat
naléza. Pokud je v srdci to ¢i ono, pak v tom muze byt néco, co Bohu znemoznuje
pusobit na to nejvyssi. Ma-li byt tedy srdce ptipravené prijmout to nejvyssi, musi stat
na holém nic, a v tom také spociva ta nejvétsi schopnost, jaka miize byt. Pokud ma
odloucené srdce stat na tom nejvys$$im, musi stat na nicem, nebot’ vtom pravé
spoCiva nejvy$§i schopnost pfijimat. K tomu si vezméme jedno podobenstvi
z prirody: Chci-li psat na voskovou tabulku, nemize na ni byt napsano nic tak
krasného, aby mi to zabranilo v psani; ale kdyZ chci psat, musim smazat v§ecko, €O je
na tabuli napsano. A nikdy se mi nebude hodit tak dobfe k psani, jako kdyz na ni
nebude napsano viibec nic.?® Podobné&, ma-li Bith do mého srdce psat na to nejvyssi,
musi vSechno, at’ je to cokoli, ze srdce odejit. A prave tak je tomu s odloucenym

24 Dies und das®, ,hier und jetzt“; to jest v§echny véci, které maji odvozené byti a jsou
podstatné konstituovany ¢asem a prostorem.

2 Srov. Aristoteliv intelektus possibilis a ptivodni podobu této myslenky in: De anima
429 b 30 — 430 a 2. (Duse jako tabula rasa nebo tabula nuda; srov. dale Tomas Akv. ,
Summa Theol. 1792 ¢; 189 1;1101 1; 11 9 1). Eckhartliv némecky vyraz abegescheiden
geist/herz je velmi blizky aristotelskému pojmu intellectus separatus z De anima Ill, 4.
Srov. ob& nauky in: B. Welte, Mistr Eckhart als Aristoteliker; in: PhJ 69 (1961), s. 64-74.
Eckhart patrné pienesl aristotelsko-tomistickou teorii vnimani a intelektu, resp. ducha na
svou mystickou nauku o odloucenosti jakozto zakladniho pfedpokladu a dispozice pro
spojeni s Bohem.
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srdcem. Proto v ném Bih miZe plsobit na to nejvyssi a podle své nejvyssi vile.
Predmétem odlouceného srdce neni tudiz ani to ani ono.

Ted polozim dalsi otazku: Jaka je modlitba oprosténého srdce? Nato odpovidam
nasledovné a fikam: Cira opro$ténost se nemize modlit, nebot’ kdo se modli, zada
Boha, aby mu néco dal, anebo ho nééeho zbavil. Oprosténé srdce v8ak nezada vibec
nic, a také nema zhola nic, éeho by se chtélo zbavit. Proto je prosté veskeré modlithy
a jeho modlitbou neni nic jiného nez byt jedno s Bohem. Na tom spociva cela jeho
modlitba. K tomu mizeme uvést vyrok, ktery vyjadiil sv. Dionysius ke sloviim sv.
Pavla, kde fika: ,,Je mnoho téch, ktefi bézi za korunou, a piece jen jeden ji dosahne*
(srv. 1 Kor 9, 24) — vSechny mohutnosti duse béZi za korunou, a piece ji dostane jen
podstatné byti — Dionysius tedy fika: Tento béh neni nic jiného neZ odvraceni se od
viech stvofeni a sjednoceni se s nestvofenym.? A kdyz duse dosp&je az tam, tehdy
pozbude své jméno a Bih ji vtahne do sebe, takze zanikne sama o sob&,?’ tak jako
Slunce pritahuje ranni Cervanky, az zhynou. K tomu dovede ¢lovéka pouze Cista
odloucenost. Sem muzeme pripojit také slovo sv. Augustina, ktery fika: ,,Duse ma
tajny vchod do bozské prirozenosti, kde se ji vSechny véci stdvaji ni¢im.“?® Timto
vstupem neni na zemi nic jiného neZ ryzi odloucenost. Kdyz odloucenost dospéje
k tomu nejvyssimu, ztraci duse v poznani své poznani, v lasce svou lasku a ve svétle
své svétlo. K tomu se vztahuje také vyrok jednoho mistra: Chudi duchem jsou ti, ktefi
Bohu ponechali viecky véci tak, jak je mél, kdyZ jsme jestd nebyli.?® U€init néco
takového dokéaze jen Cisté, oproiténé srdce. Ze Biih piebyva v jednom oprosténém
srdci radéji nez v kazdém jiném, pozname z tohoto: Kdyz se mé zeptas: ,,Co hleda
Buh ve vSech vécech?, odpovim ti slovy knihy Moudrosti, kde Buh fika: ,,Ve vSech
vécech hledam spocinuti!* (Sir 24, 7). Nikde jinde v8ak neni klid a spocinuti tak
naprosté jako v opros§téném srdci. Proto zde Bih pfebyva radéji nez v jinych vécech
nebo ctnostech.

2 Srv. Dionysius Areopagita, De divinis nominibus c. 4 § 9ac. 13 § 3.

2" Duge nezanika ve své podstatg, spise je ptipravena o své piirozené dispozice jakozto
stvofené bytosti a neni uz schopna se poznavat jako ,,néco®, jako od Boha odd¢lena entita.
2 Tento vyrok se bez odkazu na sv. Augustina objevuje rovn&z u Eckhartova Zzaka Jana
Franke v jeho traktatu O dvoji cesté. Tento citat viak nelze u sv. Augustina dolozit.

2 Tento vyrok se vztahuje na byti véci jako ideji v Bohu, tedy jako jejich uréitou
preexistenci v Bohu pted stvofenim. Kterého mistra ma zde Eckhart na mysli, neni
ziejmé. Némecky filolog Kurt Ruh se domniva, zZe toto misto je diikkazem toho, Ze autorem
traktatu nebyl Eckhart, nybrz neznamy kompilator, ktery se timto odkazem odvolava na
slavné Eckhartovo kdzani O chudobé ducha (Quint kaz. 52). K. Ruh mluvi v souvislosti

s pravosti Eckhartova autorstvi tohoto traktatu o ,,omezené autenticité* (Meister Eckhart,
Miinchen 1989, str. 165); a ve svém poslednim dile Geschichte der abendlindische
Mystik 111, Miinchen 1996, str. 224, pozn. 12 a str. 355n jej jiZz oznacuje za nepravé dilo a
zatazuje jej mezi ostatni anonymni traktaty némecké mystiky. s timto nazorem vSak
zustava viceméné osamoceny, nebot’ vétSina eckhartovskych badatelii pfijima traktat O
odloucenosti za autentické Eckhartovo dilo.
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A také tohle bys mél védét: Cim vic se &lovék snazi byt otevieny Bozimu vlivu,
tim je blazengjsi; a kdo je s to se pfitom uvést do nejvyssi pfipravenosti, ten také stoji
V nejvys$si blazenosti. Ale zadny ¢lovek se nemize oteviit Bozimu vlivu jinak nez
sjednocenim se s Bohem; nebot’ nakolik je kazdy ¢lovék jedno s Bohem, natolik je
otevieny Bozimu plisobeni. Toto sjednoceni se nastoli tim, Ze se ¢lovék podrobi
Bohu; nakolik se vSak &lovék podrobi stvofeni, natolik bude méné jedno s Bohem.
Ciré, opro§téné srdce je prosté viech tvoril. Proto je plné poddano Bohu, a tim stoji
V nejvyssi jednote s Bohem a je zaroveil Bozimu piisobeni nejotevienéj$i. To mél na
mysli sv. Pavel, kdyz fekl: ,,Oblecte se v Jezise Krista!“ (Rim 13, 14), a myslel tim:
skrze plné ztotoznéni s Kristem; toto odéni se v Krista miize totiz nastat jen skrze
ztotoznéni s Kristem. A véz: Kdyz se Kristus stal ¢lovékem, nevzal na sebe jednoho
Cloveka, ale piijal lidskou pfirozenost. Oprosti se proto od vSech véci, a ziistane jen
to, co na sebe vzal Kristus, a tak ses 0odél v Krista.®

Kdo chce tedy poznat vznesSenost a prospésnost dokonalé odloucenosti, at’ uvazi
Kristova slova, ktera fekl o svém lidstvi, kdyz mluvil ke svym u¢edniktim: ,,Prospéje
vam, abych od vas odesel. KdyZ neodejdu, Duch Svaty k vam nepftijde” (Jn 16, 7),
jakoby tim fikal: PFili§ mnoho zalibeni jste nalezli v mé soucasné podobé, proto vam
nemuze byt dana dokonala radost Ducha Svatého. Odlozte tedy to, co ma podobu a
tvar, a spojte se s bytim bez tvaru, nebot’ duchovni ttécha ptichazejici od Boha je
jemna a chce se proto sdilet pouze tomu, kdo télesnou utéchou pohrda.

Nyni davejte pozor, vSichni pfemyslivi lidé! Nikdo neni radostné&jsi mysli nez ten,
kdo stoji v nejvétsi odloudenosti. Zadna télesna a smyslova Gtécha nemize byt bez
duchovni $kody, ,,nebot’ touhy téla smétuji proti Duchu a Duch zase proti nim* (Gal
5, 17). Kdo proto v téle zaséva smyslovou lasku, sklidi vé¢nou smrt; kdo vsak
V duchu zaséva pravou lasku, ten sklidi v Duchu vé¢ny zivot. Proto: ¢im rychleji
Cloveék bézi od stvoreni, tim rychleji k nému spécha Stvofitel. Tady davejte pozor,
vSichni hloubavi 1idé! Pokud pouhé zalibeni, které bychom mohli mit z télesné
podoby Krista, ndm uz brani v pfijimani Ducha Svatého, o¢ vice nam ve vztahu
k Bohu brani nase nevazana touha po pomijivé Gtése! Proto tim nejlepsim ze vieho je
odloucenost, / nebot’ ocistuje dusi / a tiibi svédomi / a zapaluje srdce / a probouzi
ducha / a roznécuje touhu / a dava poznani Boha / a oddéluje od stvofeni / a spojuje
se s Bohem.

Nyni davejte pozor, vSichni rozvazni lidé! Nejrychlejsi zvife, které vas nese k této
dokonalosti, je utrpeni; nebot’ nikdo nepoziva vice vé¢né sladkosti nezli ti, ktefi stoji

% |mitatio Christi je vzdy mirou uskute¢tiovani jednoty ¢lovéka a Boha. Kristus nepfijal
individualitu ¢loveka s ohrani¢enym ja (egem), nybrz pouze lidskou pfirozenost. Miru
jeho nasledovani je tedy tieba vidét v tom, aby ¢lovek odlozil své omezené ,,ja a moje* —
tedy to, co Kristus nepfijal — a ,,oprostil se od v§ech véci. Nakolik to ucini, natolik bude
jedno s Kristem a bude disponovan k tomu, aby s nim sdilet piivodni ryzi lidskou
pfirozenost, kterd je pfibuznd s pfirozenosti bozskou, nebot’ byla stvofena ,.k obrazu a
podobé¢ Bozi“.
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s Kristem v nejvétsi hoikosti. Nic neni trp¢iho neZ utrpeni, a nic tak medové sladké
nez zit v utrpeni; nic neporusi télo pied lidmi vic nez utrpeni, a naopak nic nezdobi
dusi pfed Bohem vic nez piestalé utrpeni. Nejpevnéjsim zakladem, na némz tato
dokonalost mize stat, je pokora; nebot' ¢i [télesnd] prirozenost se zde plazi
V nejhlub$i ponizenosti, toho duch vzléta k vySinam bozstvi, nebot’ laska piinasi
bolest, a bolest ptfinasi lasku. Kdo proto touzi dojit dokonalé odloucenosti, at’ usiluje
o dokonalou pokoru, pak ptijde do blizkosti bozstvi.
Aby se to stalo ndm vSem, k tomu ndm dopomahej nejvyssi Odloucenost, ktera je
Btih sam.3! Amen.
Johannes Eckhart OP (1260-1327)

Z kritického vydani ve stredohornonémciné prelozil,
poznamkami a komentarem opatril Milos Dostadl

Prelozeno z edice: Meister Eckhart, Die deutschen Werke (= DW) V, vyd. a pfel.
J. Quint; str. 377-467 (text) a str. 539-547 (pteklad), Kohlhammer Verlag Stuttgart
1963 s pfihlédnutim k vydani: Niklaus Largier, Meister Eckhart, Werke I-I1, sv. I,
str. 434-459 (text a pteklad Quintliv), str. 802-815 (komentdi Largieruv) a dale
s piihlédnutim k polskému piekladu: Mistrz Eckhart, Traktaty. O odosobnieniu, piel.
Wieslaw Szymona OP, str. 145-166, Poznan 1987.

Literatura

J. Quint, op. cit.; N. Largier, op. cit.; E. Schaefer, Meister Eckharts Traktat "Von
abegescheidenheit”, Bonn 1956; A. Bundschuh, Die Bedeutung von gelassen und die
Bedeutung der Gelassenheit in den deutschen Werken Meister Eckharts unter
Berticksichtigung seiner lateinischen Schriften, Frankfurt a. M. 1990; E. Waldschiitz,
Meister Eckhart. Eine philosophische Interpretation der Traktate, Bonn 1978; D. Mieth,
Meister Eckhart. Einheit im Sein und Wirken, Olten 1979; M. Enders, Abgeschiedenheit
des Geistes — hochste ,,Tugend™ des Menschen und fundamentale Seinsweise Gottes, in:
Theologie und Philosophie 71 (1996), str. 63-87; O. Langer, Mystische Erfahrung und
spirituelle Theologie, Mnichov 1987; R. Manstetten, Esse est Deus. Meister Eckharts
christologische Versohnung von Philosophie und Religion, Freiburg-Mnichov 1993.
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Praha 1946, s. 312 a 272.)

27



INKULTUROVANY CELIBAT

(pokus o aktualni soucasny ptistup)

Irene Dabalusova

Dnesni hodnoceni slibu celibatu je ovlivnéno pohledem soucasné svétové kultury
na tfi zakladni skuteCnosti: tvorstvo, clovéka, zenu. S tim souvisi i tfi vyznamné
posuny akcentu v oblasti teologie, etiky a spirituality, spjaté se strukturami dobovych
mistnich kultur.

k dynamié¢téjsimu chapani osoby v jejim ristu a vyvoji. ZvIasté se pfitom zdiraziuje
lidska zkuSenost v ur¢ité kultufe s ohledem na nové poznatky sociologie a
psychologie.

Nase pojednani ovSem nemtize odhlizet od zidovsko-kiestanské tradice, z niz
,,slibovy* Zivot vzesel.
celibatniho Zivota, moudrost cirkve sytici tento zivot, monasticka tradice, ktera
Vv dé&jinach nasi viry privedla tento zivot k rozkvétu.

Odlisnosti vychovy k celibatnimu zivotu jsou podminény kontextem rozmanitych
kultur Evropy, Ameriky, Asie, Afriky, Oceanie.

I. TRI TEMATA SOUCASNEHO SVETA
— TRI VYZNAMNE POSUNY AKCENTU V TEORII A PRAXI

Tvorstvo

Svévolné niceni energetickych zdroji a pfirodniho bohatstvi nasi zemé a jejich
neomezené vycerpavani nas vede k uvédoméni nutnosti nového vztahu k pfirodeé,
kterou musime chrénit a o ni pecovat. Odtud se vyviji nova teologie stvoieni,
ponékud se odklangjici od obvyklé teologie prvotniho hiichu a vykoupeni. Ukazuje
nam pftirodu a vesmir v praptivodnim ,,pravnim stavu“ Boziho stvofeni — jako obraz
jeho lasky a dobroty. Lidé si dnes zaCinaji vice uvédomovat svoji ptislusnost
k tvorstvu a pod timto zornym thlem vnimaji i své ¢lovéCenstvi v jeho pohlavnosti.
vykoupeni, ktera zdiiraznovala jeji zkaZzenost a slabost.

Tento pohled vrha nové svétlo na naSe chdpani slibu Cistoty. Za¢iname rozumét,
ze sexualita a Cistota nejsou nepratelé, ale pratelé. To je osvobozujici zkuSenost.
Zdrava a rozumna sexualita je skutecné predpokladem svobodné, milujici a

28



zivotodarné zasvécené Cistoty. Milost celibatu — v Bozim povolani k zasvécenému
zivotu — stavi na spravné chapaném a pftijatém daru naseho pohlavi a nasi sexuality.

Pohlavi a sexualita jsou bozské dary v hlinénych nddobéch, skrze které se nam
zjevuje Buh. Jako kazdy z jeho darti jsou i ony dilem a vyrazem toho, co on sam jest:
ZIVOTA! Jsou ,stravujici jako on — a pfestoZe jsou pro nas pomijivé a Casove
podminéné, pfece nds zavazuji k odpovédnosti — jsou obrazem vécného Zivota.
V jediném tkonu dava ¢lovek zivot jednou provzdy, nebot’ povolani ¢loveka k zivotu
se uskutecniuje spoluptisobenim lidského a bozského aktu. Bozim ,ikonem* je on
sdm — a zjevuje se v pohlavnim aktu dvou milujicich. Sdm v sob¢ je to nejkrasnéjsi,
nejhlubsi, nejintimnéjsi, nejosobnéjsi bozsky akt, ktery lidé mohou vykonat. Myslim,
ze je to nejvetsi z Bozich darti — po osobé Krista a po vSem, ¢im je on. A tak ma byt
chépan a pfijiman, prozivan a vdééné vracen Darci — jako vSechny jeho dary.

Chceme-li rist jako lidé zasvéceni Bohu, mame chapat a pfijimat cenu, krasu a
silu tohoto daru. Jen tak mtizeme skrze slib darovat Bohu, co mu patii. Soucasn¢ si
musime uvédomovat realitu své naklonnosti ke hiichu, pro kterou nedokazeme plné
dostat zodpovédnosti za tento dar. Jsme ,,padli“. Bozské povolani, tkvici v tomto
daru, je nad nase sily. MiiZeme se nechat opojit jeho moci a krasou a ucinit si z néj
,,b0Zsky symbol“ — kult, Astartu, Afroditu — spoluhracku a playboye. Bez opravdové
askeze a kontemplace neni mozné se svou sexualitou Zit celibat. Sance na splnéni
pozadavkl zasvéceného zivota je tim vétsi, ¢im rozumnéj$i a normalnéjsi je nase
prozivani vlastni sexuality.

Od zacatku je tfeba zduraziovat, ze askeze a kontemplace jsou cestou k integraci
sily a krasy nasi sexuality v celibatnim zivoté. Nevzdavame se touhy po naplnéni,
touhy milovat a byt milovani. Poznavame vsak, ze jako télesné-duchovni bytosti
miZeme svou integritu a jistotu v emocionalnim, existencialnim i psychickém ohledu
najit jediné v Bohu.

Vse je ale tak uzce spjato s nasi télesnosti, s naSimi emocemi a pocity, Ze je tfeba
pocitat s bytim ,hore — dole. Neuzname-li to a nesnazime-li se upeviiovat svij
slibovy Zivot askezi a kontemplaci, jisté zakrni. Celibatni ¢lovék muze byt velmi
zbozny, ale pfitom velmi rozervany, tvrdy, bezcitny a uzavieny. Slib nas ale ve
skutecnosti ma osvobodit, otevtit lasce, pratelstvi, sympatii, utrpeni ubohych.

Celibat je ve své télesné realité zivotoddrny. Neznamena smrt, ale zivot. Plodi
zivot. Jinymi slovy: slib neni popfeni, ale pfisvédceni k zivotu a lasce v celé nasi
existenci.

Clovék

V dnesni dobé se vSechen zivot zda byt ohrozen. Zazivame do nebe volajici zkazu
ve viech moznych formach nasili a poslapavani lidskych prav. Zaroveti sledujeme — i
uvnitt cirkvi — celosvétovou snahu sjednotit se v usili o mir a spravedlnost i
V obhajovani téch, na nichz je nasili pachano. I feholni spoleCenstvi jsou vyzyvana
k pfezkoumani svych struktur a respektovani lidské dastojnosti.
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Ethos lidské osobnosti zcela zvlast ovliviluje naSe pojeti ethosu celibatu.
Pfechazime od statického a deduktivniho konceptu k dynamickému zaméfeni na
celostni psycho-spiritualni zrani zasvéceného ¢loveéka. To ma pozitivni disledky: vice
se ocenuji lidské hodnoty jako krasa celibatniho pratelstvi, zaujeti pro Zzivot
Vv celibatu, touha po lasce v naprosté Cistoté, osvobozeni od strachu pred laskou.

Z dutstojnosti lidské osoby vyplyva psycho-spiritudlni dovrSeni osobnosti
V integracnim procesu rtiznych jejich afektivnich schopnosti. Aby se slib stal platnou
zivotni formou, musime pecovat o cely zivot zasvécené¢ho ¢loveka. Vnéjsi systém
pravidel a piedpist ohledn¢ celibatu bude az na druhém misté. Institucionalizovany
idedl ,,bezzenstvi“ ptisobil dfive nékterym nemalé trauma. Bohu zasvécenou Cistotu
prozivali jako ,,nadiktované* chovani, neurotizujici a dusici, které vyvolavalo rozpor
mezi télem a duchem, vuli a motivaci, imyslem a jednanim. Dnes vime o néco 1épe,
jak se da uvést do souladu celibat a duastojnost ¢lovéka v jeho dozravani ve
svobodnou a vyvazenou osobnost.

Je tteba vybudovat silnou nabozenskou identitu zasvéceného Cloveka, ktery ma
rust a zrat v Bohu. Toho se nedosahne potlacovanim konflikti, ale odhodlanim
konflikty prozit (i v piipad¢ selhani), pochopit jejich piivod i projevy a dopracovat se
k rovnovaze.

Takovy proces vede k rozvoji sebe sama. Sebeobjevovani umoziuje pokrok
V integraci vlastnich sil celibatniho ¢lovéka a uschopiiuje ho dochazet ke spravnym
rozhodnutim a trvalym motivim k hledani Boha a nasledovani Krista. Bystrost
v rozhodovani a kvalitni motivace jsou dva piedpoklady celibatniho Zivota.

Pozornost musime zaméfit také na celou oblast potfeb a hodnot lidské osobnosti,
které musi byt v souladu s pravidlem svatého Benedikta: ,,Ni¢emu nedavat prednost
pred laskou ke Kristu.” V roviné pocitd je tfeba vybudovat takovy tad, abychom se
tam dokazali zfici bezprostiednich pudi a tuzeb v zajmu lasky k Bohu a Kristu,
kterou volime jako své nejvyssi dobro. V tom je pravé novy pohled — ,revize* —

chovani v celibaté jsou az na druhém miste.

Nabozenska motivace ¢loveka tvari v tvar sexualité a lidskym vztahtim je Casto
spojena s uzkostmi. Tyto sexualni zkosti nelze zakryvat plastém zboZznosti — musi se
Cestné poznat a zpracovat.

Jak se vypofadame s obtiznymi zkusSenostmi a selhanimi v celibatnim Zzivoté?
Ustaviéné ,,obraceni se* ke Kristu je mlize proménit v pozitivni hodnoty. Zasvéceni
lidé se musi stat schopnymi ucit se z pozitivnich i negativnich zkuSenosti celibatu a
vyuzit jich k sebepoznani a pozvolné sebe-obnovée: piijmout a zpracovat je, ucinit ve
vife dalsi krok a podivat se na celibatni zivot z nového hlediska.

Stane-li se zasvéceny celibat esenci lasky, pfinasi ovoce v néznosti a sile. Cim
vice se zasvéceni lidé blizi Bohu a Kristu, tim vic se pfiklanéji k Zivotu druhych
S jemnym citem pro utrpeni potiebnych a ubohych.
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Zena

Proména sexu a Zen v trzni zbozi (v médiich a obchod¢) vytvotila v nasi ,,svétové
vesnici“ sexualizovanou kulturu. To zcela nové nastoluje otdzku distojnosti Zeny a
zarovenl novou kampan proti kofenim zla. Je nutnad integrace celé zeny — téla,
rozumu, srdce, duse a ducha — a uvolnéni jejich Zivotnich sil pro opravdovou lasku,
pro svét, pro sjednoceni s Bohem. Zeny usiluji o novy pohled a nové vyjadieni své
zivotni cesty k nové vife a nové spiritualité. Tuto jejich zkuSenost je tfeba vyuzit
V dnesni zivotni praxi slibu Cistoty. Zahrnuje rizné dimenze jejich vyvoje v oblasti
sexualné-spiritudlni identity, intimity a plodnosti. Teprve v potvrzeni vlastni
osobnosti mohou zeny svobodné zvolit zivot v celibaté. Potom mize odieknuti se
(manzelstvi, rodiny) vést k dalSim stupiiim: sebezapor svobodné zvoleného celibatu
se stane vyhonem nového Zivota.

I1. POKUS O AKTUALNI PRISTUP K OTAZCE CELIBATU

Posuny paradigmatu ve vztahu k tvorstvu, ¢lovéku, Zené vedou k novym
pohlediim v teologii, moralce a spiritualité, a tedy i k novému chapani celibatu — coz
v nékterych kulturach je zfetelnéjsi nez v jinych.

V interpretaci celibatu  existuji ovSem trvalé prvky, prejaté ze
zidovsko-kiestanské tradice. I v nasem pluralistickém modernim svété mizeme dal
stavét na dvoutisicilet¢ moudrosti a zkuSenosti cirkevniho zivota. Celibat je jejich
viditelnym znamenim.

Celibat — fyzické odevzdani sebe Kristu a jeho kralovstvi

JeziSovo volani je zakladni zkuSenost kofent veskerého nabozenského zivota. Je
to zkuSenost nasi lasky ke Kristu. Zasvéceny celibat z ni pochazi a vyrlsta z vyzvy
evangelia. Otevira nas Kristovu duchu a Zivotu: cele existovat pro Otce a pro jeho
kralovstvi. Zivot v &istoté je nasledovanim Kristovy sebevydanosti Otci a jeho
kralovstvi.

Tak zijeme milosti a pfikladem Cistého Krista. Toto smysleni vyplyva z nasi
nejvnitingjsi identity: byt ucednici Zijici pro Pana a milujici Pana. Zasvécena osoba
musi co nejvic znat toho, komu se odevzdala. Nezna-li jej, zapominad na svoje
zavazky vi¢i nému. Vic nez cokoli jiného musi mit na mysli jeho slova a ¢iny. Toho
vSak nedosahne z&dnou technikou ani védou o chovani. Pokud by k tomu chtéla
dospét pouze psychologickym procesem, bylo by to jako kdyby chtéla pit z vysusené
studny vlastni nejistoty. Naucit se to mize jen z Pisma svatého, z vytrvalé modlitby a
odpoutaného zivota. Bez Pisma svatého, bez evangelia neziska svoji pravou identitu
ani védénim ani apostolskou praci ani sluzbou lidem. Musi studovat a meditovat
vtélené Bozi Slovo. Stale podstatnéji a duveérnéji ho poznavat a opravdovéji
nasledovat.

31



Jezi§ Kristus je lidskym zjevenim toho, co je Bith a co bychom podle jeho viile
méli byt my. Je Bohem v téle, blizky, dosazitelny, pfitomny, dotknutelny — je zjevné
lidskou osobou jako my. Svymi slovy i ¢iny ndm mluvi o Bozi i nasi identité. Dava
smysl a svétlo nasim presvédéenim, tradicim, zvykdm, hodnotam, tkolim a vzordm i
nasim touham, ocekavanim a snim. Je naplnénim naSeho Zivota a pfemozenim nasi
smrtelnosti. Jim zacinaji i konéi celé d&jiny. Je muz, ¢loveék, ktery ma s nimi soucit.
V celibaté je nasim pokojem. Celibat je zivot Kristem inspirovany, jim fizeny a na
n¢ho zaméteny. Je tieba ho ukazat jako hmatatelné a viditelné angazovani pro zajmy
Boziho krélovstvi podle vzoru Péana. Je to zivot zcela zasvéceny Kristovu poslani,
sluzbé Bozimu krélovstvi. Kdyby nebyl Uplné spojen s Kristem a jeho poslanim,
ztratil by sviij nosny zéklad a zanikl by jako stéblo slamy ve viru zmén.

Celibat — fyzické sebeodevzdani komunité (spoleéenstvi)

Celibat nam pomaha byt svobodnymi v kontaktu s lidmi — osvobozuje nas od
touhy vyuzivat lidi opa¢ného pohlavi jako opory pro nasi vlastni sexualitu a
k naplnéni (ne pouze fyzickému) naSeho Zivota. Zasvécena Zena samoziejmé
pottebuje lasku a pratelstvi, ale je svobodna od potfeby uspokojovat sva emocionalni
a psychicka pfani a prekracovat své vlastni hranice prostfednictvim lidi.

Celibat nas ¢ini vnimavymi pro lasku, pratelstvi, sympatii a utrpeni druhych lidi.
Slouzime-li Bozimu lidu a lidé k nam pfichazeji a konfrontuji nas, nesmé&ji nas
vnimat jako hrozbu pro sebe. Musi citit, Ze jim nechceme nic brat, Ze je nechceme
vyuzivat. Musime jim naopak ukazat, ze mohou byt takovi, jaci jsou. Celibat nas ma
vést k tomu, abychom nehledali uspokojeni svych fyzickych a psychickych potieb
v lidech.

Slib celibatu vytvati atmosféru svobody Zivota, v niZ mizeme byt pohromadé
s lidmi, aniZz by se nami citili ohrozeni. Dava pocit jistoty svobodného prostoru
lidskych vztahti. Jsme jako ,,vojaci beze zbrani‘.

Celibat zobrazuje v ur¢itém smyslu Kristv zivot. Nepopira zivot ani sexualitu —
naopak je potvrzuje. V dne$nim svété je potfebny nejvice tehdy, kdyz lidé zapasi o
zivot. Je to slib, ktery nestaci ,,zachovavat®, ale davat dal. Zde musi pfispét modlitba
a kontemplace. Chceme-li byt zivymi zprostiedkovateli Boziho poselstvi, musime byt
mystiky, musime byt ,,celi, plni Ducha Svatého, ktery je Kristovym Zivotem v nas.

Celibat — Sokova terapie kultur

Jako prvni nazval fehole ,,Sokovou terapii Ducha Svatého v cirkvi® J. B. Metz.
Rehole vznikaly v situacich, kdy cirkev jakoby upadala do kématu ochablosti a
roztfiSténosti. Rada bych ptenesla piisobeni této Sokové terapie na vztah mezi
celibatem a kulturami, protoze celibat je v nesmifitelném napéti viaci ekonomickym,
socialnim a kulturnim prioritdm, které dnes plati.

V nasi moderni spole¢nosti nestoji uz véfici Elovék v pfedni linii Zzivota.
Nachazeji se tam mnohem spiSe muzové a Zeny stimulovani kulturou pozitku a
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uspokojeni. Vyvinuté zem¢ trpi pocitem nesmyslnosti lidské existence, zejména
mladi lidé v nich. Kultura individualismu, autonomie, technologie a racionality
znasobila v zépadnich lidech honbu za uspokojenim, zproSténim povinnosti,
pozitkem, ale také jejich uzkosti a frustrace. V trznim hospodafstvi chape moderni
Clovek realitu jako néco, co mize koupit, vlastnit a branit bez ohledu na zniceni
vlastni osoby, druhych lidi nebo zivotniho prostfedi. Jde o vztahy zaloZzené na moci,
dobyvani, ovladani a pravu. Z nich vyrista civilizace lidského rozumu, panovani a
sily. Chybi ji srdce. Ve ,tretim svété” je naopak zavislost a nevyvinutost, chudoba,
hlad, nasili a valky — jako pfimy duasledek hrdlofezné konkurence a neomezeného
profitniho a konzumniho mysleni trzniho hospodafstvi Zapadu. Touhou chudych se
vposledku stava pfistup ke hmotnému bohatstvi a ,,pozehnani“ pokroku.

Reholni sliby jsou antitezi sobeckych zajmii vlddnoucich v dne$ni kultufe. Jsou
kontrastni — alternativni — kulturou. Jsou dusledkem kiest'anského pojeti ¢loveka.
Nositeli lidské hodnoty Zivota, lasky a svobody a tim i nejcennéj$imi zdroji smyslu
lidského Zivota.

Prorocka pfitomnost celibatu v kultufe trzniho hospodaistvi je vyzvou: K ¢emu
jsou neprovdané Zeny? K ¢emu modlitba? Pro¢ kontemplace a askeze? Pro¢ by se
lidska hodnota muzd a Zen méla branit ,zvécnéni“? Celibatni Zivot odpovida:
Muzové a Zeny jsou né&¢im vic neZ v8echno, co mohou vyprodukovat a zkonzumovat.
,,Opravdu ni¢emu nedavat prednost pied laskou ke Kristu* —to je advent milosti!

Zasvéceny celibat vnasi do kultur humanizujici potencial, sebevydanost sluzbé
lasky Bohu a lidem — proti nasili a smrti v tomto svété. Poslednim zdtivodnénim
celibatniho zivota je Bih — v ného vkladaji zasvéceni vSechnu svou nadégji, jsouce
osvobozeni z pout trzniho svéta.

I1I. KULTURNI NUANCE CELIBATU VE VYCHOVE

V ruznych kulturach jsou odli§né postoje, minéni a hodnoceni sexuality. To je
tteba vzit na védomi. Vychova k celibatu musi vychazet ze zdravé teologic a
spirituality.

Kandidatku celibatniho zivota je tfeba uvést do spirituality inkarnace. Musi zagdit
realistickym pfijetim sebe sama jako jednoty téla a duse. K duchovnimu zivotu patii i
télo a télesnost — pohlavi, sexualita, intimnost, naklonnosti — nebot’ t€lo a duch se
vzajemné zcela prostupuji. Ve zdravém cloveéku ptsobi spolecné. Laska k Bohu
prochézi i télem. Vtéluje se do téméf hmatatelného pocitu Bozi blizkosti. Bith daruje
svou pfitomnost nasemu t¢lu a krvi.

Prijeti vlastni télesné a duchovni reality ma kandidatku vést k védomi obdarovani.
Sexualita, city, touha po intimnosti jsou BoZzi dary — jeho sebesdileni, zprostfedkovani
jeho slavy. Zrcadli se v nich jeho nekoneéné BYTI, které je veskrze zIvoT. Tyto dary
maji byt pfijimény pozitivné — neobsahuji nic negativniho, zadny rozpor mezi
sakralnim a télesnym, zadny hiich. Jen lidska omezenost a nejistota rusi jednotu
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duchovni a télesné stranky. Vtéleni je vSak spojuje. Askeze kandidatku uci odiikat se
vseho, co by sama stavéla mezi ducha a sebe. Askeze posiluje opravdovy Zivot v téle
a v duchu. Kandidatka musi zakusit, Ze v tom vSem je KRASA. Co jesté neni Bozi, to
se takovym musi stat a dozrat. U tvor( existuje Zivot a smrt, spojeni a rozdéleni,
blizkost a vzdalenost, pfitomnost a nepfitomnost — dokud Pan nevysvobodi své tvory
z jejich nedostatku smysluplnosti. Askeze tomuto vysvobozeni napomaha.

Cistota a intimnost

voy

Ptijde ¢as, kdy ¢lovék zijici v celibatu pociti touhu smysli po intimnosti. Vlastn¢
jde o touhu po Zivoté, po zmnoZeni zivota. V srdci zeny musi tato touha byt silna,
protoze jejim poslanim je sytit, nosit a davat zivot. Je dilezité, aby uznala svoji touhu
po zivote. Vzdyt’ existuje proto, aby s Bohem spolutvofila zivot. Jeji pfani davat zivot
je ptirozené. Bih ho vlozil do srdce kazdé Zeny. Davat spolu s Bohem ¢lovéku zivot
je opus divinum.
cestu Marie, ktera rodi ne jedno, ale mnoho déti. To je ono ,,umirani za mnohé®, aby
brzo ptislo jeho kralovstvi. Nejde o dilo lidské, ale Bozi. Pro jeho uskute¢néni
obétuje zena cely zivot — to je smysl totalni konsekrace. Tvofit spolecné s Bohem — to
je forma naprostého sebeodevzdani Bohu, aby on mohl skrze ni davat zivot mnohym.

Bolestna touha je cenou za zivot. Na této zemi se nenaplni. Neexistuje nahrada.
Neda pokoj. Muze byt jen obCas zmirnéna sluzbou lasky a spravedlnosti bratfim a
sestram. Pokoj a klid pfinasi pouze nadéje, ze je Panem piijata jako jeho vlastnictvi —
to je jeji pravy domov.

Je dilezité, aby kandidatka v sobé nedusila touhu po intimité a pospolitosti. Musi
se s ni vyrovnat ne tim, Ze ji naplni, ale obétuje. Vzdyt celibat znamena piebohatou
plodnost v milosrdenstvi, ¢inné lasce, pratelstvi, soucitu s trpicimi, v horlivosti pro
evangelium, v pokojném a pokorném zivoté ve spoleCenstvi, v odpoutani od kazdé
pozemské jistoty, v trpélivém snaSeni utrpeni, v odpousténi, ochoté¢ naslouchat
novému, v radostném pfijimani (i bolestnych) zmén, ve stalém usili o obraceni.
Celibat neni popfenim zivota a sexuality. Naopak potvrzuje hodnotu Zivota a lasky,
které dojdou svého konecného naplnéni pii vzkiiSeni. Bez kontemplativni modlitby a
vazné angazovanosti v apostolat¢ vSak nemize prezit.

Jeho zivotem je nadéje, ze i kdyz nereprodukuje biologicky zivot — védomé a
chténé — bez jakékoli kompenzace — miZe ve stopach Jezise Krista vytézit vice Zivota
zde na zemi i na véCnosti. I klin Cisté panny je tedy obtézkan Zivotem. Mulze se
ovsem stat i to, ze zasvécend osoba je Sice télesné pannou, ale neni Cista.

V tomto kontextu mutizeme definovat parametry ,.celibatni intimnosti“ v dané
kultute. Jeji projevy — pohlazeni, objeti, polibek — jsou velmi rozdilné: od asijského
,nedotykej se mne“ ptes africkou kulturu palaveru az po permisivni sexualizované
zépadni kultury. Co ve kterém spoleCenstvi je nebo neni dovoleno, je tieba uvést do
souladu s kulturni tradici a zpisobem zivota v dané oblasti.
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Zivot v mistni kultuie

vey

Lidé zijici v celibatu jsou vystaveni kulturnim podminkam, v nichz ziji. To ma
své pozitivni i negativni stranky. ZkuSenosti s vlastni kulturou by mély byt
transparentni — neskryvané. V jakékoli kultufe je podminkou spravného rozhodovani
otevienost vici realité — beze strachu ¢i uzkostlivosti, ve svaté indiferenci. Bez dobra
neni ani zlo. Nasledkem dédi¢ného hiichu neni zivot ¢erny nebo bily, ale smiSeny.
Skutecnost musime hodnotit ve svétle kiestanskych kritérii Boziho SLOVA — Jezise
Krista, ve svétle tradice a intuice viry kiest'anského lidu v mistni i univerzalni cirkvi.

Dané kultury obsahuji i prvky pro nas nepiijatelné, kterym se nemizeme
vystavovat. Cisty ¢lovék bude zachovavat odstup napt. od pornografickych filmi.
Musi stat na zemi a prakticky odhadovat své realné moznosti, byt za sebe odpovédny.
Kazdy (kazda) musi v upfimné modlitbé najit své vlastni meze. VSe musi odpovidat
tomu, ze se zabyva zalezitostmi Pana, hlasanim jeho slova a sluzbou bratfim a
sestram. Cistota pak nebude problémem, ale zdrojem radosti a Zivota, sily a svobody.

Nepftijatelné chovani v této oblasti musi byt ve spolecenstvi jasné stanoveno —
takze jeho praktikovanim by se kazdy sam automaticky vyloucil. S pfihlédnutim
k mistni kultufe i k minéni a hodnoceni univerzalni cirkve se kazdé spolecenstvi
sjednoti na tom, co 1ze a co nelze akceptovat. Nekde se vysledek mtize zdat omezujici
a jinde pfili§ liberalni — dulezitd je ale shoda celého spoleCenstvi na ucinéném
rozhodnuti.

Celibatni Zivot a pidtelstvi

Existuje skutecnd, inkarnovana laska, prozivand i mezi zasvécenymi lidmi — ne
abstraktni ani platonicka. Dfive ¢i pozdé&ji to zakusi i kandidatky celibatniho zivota.
Musi vS8ak byt vedeny ke spravnym projevim takové lasky: k jemnému chapani
druhych, k soucitu s chudymi, ke sluzbé tém nejnepatrnéjsim bratfim a sestram —
jednotlivé i ve spoleCenstvi. Je-li tato laska opravdova, vede ke stale hlubsimu
pronikani do bozského zivota, v némz i to ¢asné a pomijejici dochazi naplnéni.

Kandidatky musi zakusit, Ze Boha lze skute¢né potkavat a milovat v konkrétnich
osobach, ne pouze obecné, a Ze to je jedina cesta, jak omezeny tvor mize vyjit ze
svého sobeckého jd. Opusti-li ¢loveék v lasce a sluzbé své jd, uskutecni svou bozskou
identitu — zrcadleni nekone¢né Bozi velkomyslnosti a §tédrosti.

Tézkosti s celibatni laskou a pratelstvim maji zejména ty kandidatky zasvéceného
zivota, které nikdy nezazily zadnou laskyplnou naklonnost a pak po ni vztahuji ruce
jako tonouci. Kterd z nas byla opravdové milovana svymi rodici, t¢zko pochopi hlad
nekterych spolusester po ptichylnosti. Takové minulé stradani pisobi, ze ¢loveék neni
zcela svobodny ke spravné lasce. Je tieba se tim zabyvat pfed pfijetim zévazku
K celibatu. Laska je bud’ svobodna — nebo neexistuje. Milujici musi byt schopen fici
ano — ne. Jinak neni svobodny. Skutecné a opravdoveé mize milovat jen ten, kdo byl
milovan a ptijal lasku. Ale: sestra, kterd upadne do obtizi, necht’ véfi, ze Bozi laska je
mocnéjsi nez jeji omezené ja, a ze Buh ji miluje i pies jeji prazdnotu a nezkuSenost
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Vv lasce. Bozi lasku ji mlze zpfitomnovat spolecenstvi. Co Bih v takové situaci od
spolecenstvi ocekava, l1ze nejlépe zjistit postem a modlitbou.

Znovu je tfeba piipomenout nutnost askeze a kontemplace. Neklamnym
znamenim, Ze ¢lovek se svou celibatni laskou a pratelstvim je na dobré cesté, je jeho
touha po modlitbé — radost z rozmluvy s Panem. Je-li opravdova, Pan jej sam povede.
V opacném piipadé by byl v nebezpeci, Ze nepoznd, kam jde. Dal§im svédectvim je
zapojeni do spolecenstvi a do jeho aktivit. Radost a schopnost mit dobry vztah i
Kk ostatnim ve spoleCenstvi je také dikazem, ze vSe je v pofadku. Obecné piispiva
celibatni pratelstvi rozvoji duchovniho zivota a podporuje touhu po spojeni s Panem
v Eucharistii.

Celibatni lidé musi ovSem ve svych pratelstvich zlstat realisty. Zvlasté
kandidatky musi dévat pozor na hormonalni, gonadalni a chemické aspekty lidské
intimity. Nepodcenovat lidskou blizkost a afektivni projevy, které za urcitych
podminek plsobi autonomné, samovolné. Nepiekratovat hranice stanovené
proziravosti, psychologii, kulturou a medicinou. Zapojovat modlitbu a pust.

Sebevychova a rozhodovani

Nekdy prijde Cas, kdy si zasvéceni lidé musi sami poradit se svym zivotem. To
nezmensuje roli autority, duchovniho vedeni, pravidel a konstituci. V ur¢itém smyslu
,,vedou® sami sebe v nekoncicim sledu kazdodennich rozhodnuti, sami tidi své kroky.
Kandidatky celibatniho zivota maji byt vCas seznameny s kritérii, pomahajicimi pfi
rozhodovani pro ,ducha svétla“: skromnost, pokora, radost, laska a pokoj ve
spolecenstvi. Dostate¢né brzo musi védét, ze jejich Zenské pocity se Casem jeste
zvyrazni. Tento projev lidského byti zakusi vSemi smysly.

Napt. P. Spidlik SJ pise o kandidatkach ve vychodni Evropé: Puberta nékdy
nastava pozdé. Nové prijaté kandidatky nemusi je$té ani védét, co je to sexualni
touha. Jsou-li ponechany tak, nerozlisi pocit, viili a souhlas. Musi se naudit posoudit
sva rozhodnuti. Vétsi nebo mensi mira sexualnich vzrucht je ,,osudem® normalnich
lidi. Také ,bouie” v citovych vztazich patfi k normalnimu zivotu. Lidé zijici
v celibat¢ se musi naucit schopnosti rozliSovani. Pak ze svych zkusSenosti nacerpaji
silu k humanizaci této zivotni sily a ke sjednoceni s jejim Pivodcem.

V konkrétnich piipadech je tfeba zvazit, jaké povahy jsou dotycné vzruchy —
sexualni touhy, Zarliva hnuti, chut’ vlastnit, hlad po piedstavach divérnosti — odkud
ptichazeji. Udélat si v tom jasno (srv. Ef 15, 13-14). Existujici musi byt ptiznano.
Skodit miiZe jen to, co je nami chténo a zamysleno, s &im souhlasime. Propukne-li
néco spontanné, podé¢kujme Bohu za to, co jsme — télo a krev. Pak se to pro nas mize
stat cestou k pokofe a pripominkou, Ze on je nase sila, nd$ zivot a naSe laska — vse
ostatni je pouze stin. Dékujme Bohu. Nic se nedé&je bez ného. A nadto: jeho laska
nikdy neustane. Fale$ny buih ponizuje svého ctitele, bere mu svobodu. Skutecny Bih
je PLNOST a DARCE. Modla je prazdnota. Vysava a stistiuje ¢lovéka, ddva mu smutek,
chce se ho zmocnit, urvat ho pro sebe, pohltit a vlastnit.
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Klasické zpusoby rozliSeni, zda neslouzime faleSnému bohu, jsou: hluboka
modlitba, pozornost k Bozi vili a jeho pfitomnosti, jednota sester v duchu a srdci,
prekypujici horlivost v hlasani radostného poselstvi.

Zasvéceni lidé se v citovych a podobnych problémech vzdy maji modlit, aby
znovu nalezli pokoj duse a srdce. Patii to k realité clovécenstvi. T€lo a krev je tfeba
prekrogit a nechat v sobé piisobit milost svého povolani. Rici: ,, Tady to je — ja volim
lepsi udél.* Tak se to vSe stane skvélou pfilezitosti k obnove zasvéceni sebe Panu,
ktery nas obdafil tak mocnymi city a silami. Bude to ¢as obnoveni smlouvy s Bohem.

A konecné: zasvéceni lidé obnovi své spojeni s Kristem a s Duchem, ktery je cela
léta vedl. Znepokojeni patii i k zasvécenému Zivotu a k nabozenskému sebedarovani.
Jsou pfilezitosti k rtstu. Co od nas Pan chce, je stadle obnovované, hluboké, bytostné
sjednoceni s Nim.

Homosexualita a lesbicka laska jako zpiisob lidského byti

Zvlastnim bodem vychovy k celibatu jsou homosexualni (lesbické) sklony
nekterych kandidatek. Homosexualita nebo lesbicka laska je jeden ze zptisobi lidské
existence. Skute¢nost jako takova nevyluduje nikoho z celibatu. Clovék miize mit
toto zalozeni aniz by praktikoval sexudlni ikony. Homosexual nebo lesbicka mohou
byt schopni dokonale Cistého Zivota. V zasvéceném Zzivoté samoziejmé neni prostor
pro aktivni homosexualni nebo lesbické chovani. Podle vyjadfeni zkusenych autorit
homosexualni povahy maji Gast&jsi pokuSeni k praktikovani takovych tukonu (R.
Lawler, 196).

Piijeti ne-aktivnich lesbickych Zen by mélo zaviset na zakladni podmince: jsou-li
schopné zit v celibatu. To znamend dokazi-li se svobodné =zfici jakéhokoli
homosexualniho vztahu a zit ¢ist€. Dal$i podminkou je Cestna a oteviend upfimnost
takové Zeny vici tomu, kdo je za ni duchovné zodpovédny. Lesbicka povaha neni
svobodné zvoleny zptsob byti, ktery by ¢lovék vlastnimi silami mohl skute¢né
zménit. Lesbi¢ka je Bohem milovana jako kterakoli z nas. Bude-li spolupracovat
s Bozi milosti v modlitbé, postu a lasce, bude schopna zit v celibatu.

ZAVER
Nasim ptanim pro budoucnost je celibat vyrostly, interpretovany a zity

Vv symbolech a realitdch jednotlivych kultur jako znameni pfitomnosti kfestanstvi a
cirkve v kazdé kultufe.

Irene Dabalus, OSB
Erbe und Auftrag 10/94 (zkrdaceno)

Z némciny prelozila Zdenka Munzarovd
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POZNAMKY K CLANKU IRENY DABALUSOVE

FEoliba Greinemannova

Slovo panenstvi bylo degradovano na ¢isté biologicky pojem. UZ v prvotni cirkvi
a nadale v d&jinach vSak oznadovalo ,,byti jako znameni“. Vyjadiuje se jim télesné
sebeodevzdani Panu — charisma, které nas spojuje s Marii — Matkou a Pannou.

Ve svobodné zvoleném panenstvi je potvrzeno byti Zeny jako od pocatku
Stvotitelem zamyslené a pro né samotné chténé. Zaroven se v ném realizuje osobni
hodnota existence Zeny v jejim Gplném darovani sebe Bohu (Mulieris dignitatem).

Akcent panenského zivota tkvi ve svédectvi o wvnitinim zivoté cirkve jako
Kristovy nevésty, zitém v konkrétni existenci. O celibatu se v nasi spolec¢nosti
diskutuje pouze jako o povinném bezzenstvi katolickych knézi a je ¢im dal vice
odmitan jako neaktualni a neopravnény. Toto ,klima“ odsouva pro vefejnost hodnotu
zivota podle evangelijnich rad, zejména svobodné zvolenou cCistotu, zcela stranou.
Propast a odcizeni mezi zasvécenymi lidmi a svétem se zvétSuje.

Zeny, které se angazuji v cirkvi, by se mély samy na sebe divat nové, lépe si
rozumét, snazit se o své plné zavrSeni. Budouci uloha Zen netkvi v navratu
k matriarchatu ani v pouhém ptevzeti spoleenskych a cirkevnich roli, pfislusejicich
doposud jen muzim. Jde o to, aby zena v cirkvi naSla ucelenou podobu svého
zenského pojeti viry. Existuje velké nebezpeci, ze Zeny stale vice ztraceji hlubinnou
dimenzi své spiritualni citlivosti a intuice a zaménuji ji za sekularniho ducha. Bude-li
ze zasvécenych zen vyzafovat dynamicky a plodné zité panenstvi, jak ho 1i¢i sestra
smyslu, jak ji formulovala Edita Steinova: ,,Byt nevéstou Krista, to znamena patfit
Péanu a nicemu nedévat prednost pred Kristovou laskou — tu stavét nade vSe, ne pouze
teoretickym presvédcenim, nybrz celym postojem srdce a zivotni praxi. Znamena to
osvobodit se od zavislosti na tvorech i na sobé samé — to je nejvnitingj$i duchovni
smysl Cistoty. Tato panenskost duse musi byt vlastni i manzelkam a matkam, protoze
jen v sile takového panenstvi mohou plnit své poslani.

Pro dne$ni mladez je nutnd novd duchovni pedagogika, vytvarejici most mezi
jejim zivotnim prostfedim a duchovni praxi zasvéceného zivota. Jinak k nému
nemiZze najit cestu. Velké mezery v nabozenském vzdélani i v praktikovani viry
nejsou dobrym vkladem pro zasvéceny zivot. Mnozi mladi jej voli jen proto, ze jim
ztroskotal né&jaky vztah a hledaji nahradu pro svou neschopnost osamélého Zivota.
Ztrata vlastni identity mize vSak také byt Sanci k osobnimu zrani. Je tfeba casu,
trpélivosti a dobrého duchovniho vedeni, aby ¢lovék dorostl ke schopnosti zavazku a
skute¢né milujiciho vztahu — nosného vztahu k Bohu. Vychovu k slibim je nezbytné
nov¢ promyslet.
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Podle Lumen Gentium je tkolem zasvécenych lidi svéd¢it o novém, vécném
zivoté, ziskaném Kristovym vykoupenim, a zvéstovat zmrtvychvstani a krasu Boziho
kralovstvi. Tento vysoky teoreticky narok musime osvédcit ve své Zivotni realité.

Zda se mi, Ze naSemu svétu preplnénému zbozim, nabidkami a moznostmi stejné
jako tuzkosti, bidou, stresem a destruktivnimi silami hrozi pii pohledu na
transcendenci a v&nost smrt zadusenim. Ztrata neporusené zivé viry ve vécnou,
nesmrtelnou existenci nezasahuje pouze postmoderni spole¢nost vSeobecné, ale i
cirkve a duchovni spolecenstvi. Je to vyzva vSem zasvécenym: jak opravdové je nase
eschatologické zaméteni, nase vira ve véény zivot? Co by se v naSem zivoté zménilo,
kdyby toto zaslibeni neexistovalo?

Osobné si myslim, Ze nas (zvlasté v ,,bohatych* zemich) zivotni styl a standard
nepozorované odvadi od zaméfeni na CiL — skute¢ny a nepomijejici zivot. Soucasny
zivot se vice ¢i méné nevédomky utvaii a prezentuje tak, Ze stoji za ziti bez ohledu na
to, existuje-li zaslibena budoucnost ¢i nikoli.

Sestra Irena poukazala na nutnost askeze, kontemplace a mystiky jako zakotveni
pro zraly, Zivotodarny a vztahd schopny panensky zivot. Myslim, ze potfebujeme
nova, odvazna prorocka znameni, postoje a jednani, ukazujici zietelné, Zze se
radikalné a bezvyhradné ziikame dober tohoto svéta, pokud nam piekazeji na cesté
k budoucimu  Zivotu. Bez signall nezistné lasky nemlze byt panenstvi
eschatologickym znamenim nového ¢lovéka budouciho véku.

Eoliba Greinemann OSB (%1931)
Erbe und Auftrag 10/94 (zkraceno)

Z nemciny preloZila Zdenka Munzarova
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HLEDAT BOHA VE VSEM A VSUDE

blahoslaveny Jan Ruysbroeck

Samota je nad kazdym vnitinim tikonem. Je to vnitini zivot a miceni.

Dokonaly ¢lovék nema potiebu unikat ven. Je odpoutan ode vseho Ipéni,
svobodny a pfipraveny a jeho tihnuti k Bohu je tak rychlé, Ze si ne€ini zadné nasili,
ma-li K nému pospisit.

Nezbytna je vSak samota srdce a ducha. Nemate-li ji, i kdybyste byli jedini na
sveté, nejste sami. Mate-li ji, i kdybyste zapadli do vSech davii svéta, jste sami.

Lidé se jednou ptali clovéka velmi pokrocilého v milosti: ,,Nebylo by 1épe se
odloucit od vSech lidi, zit sdm a navstévovat jen pustinu a kostel? Nebyl by to lepsi
prostiedek k nabyti pokoje?*

Osviceny Clovek odpoveédél: Ne. Ma to svlj diivod. Spravedlivy je ten, kdo ma
Boha v pravdg; takovy ¢lovék Zije kdekoli a mezi vSemi lidmi z hloubi své samoty.
Zije stejné na vefejnosti jako v kostele, ve své cele, oratofi. Ten, kdo v pravdé miluje,
nema BoZi pfitomnost podminénou urcitym mistem nebo spole¢nosti, nachazi svého
Pana v sobé samotném. Buih je nam bliZze nez my sami sobé¢.

Ten, kdo ma, vidi a miluje jen Boha a vSechny véci v Bohu, je pak ukryt pred
davem, pted riznymi misty, pred lidmi. Misto, co by jej vytrhovalo ze sjednoceni,
veskeré déni je jim zbozstovano. Nachédzi Boha ve vSech vécech, na kazdém miste,
v kazdém ¢inu. Je to Buih, kdo jedna skrze né;.

Je-li vase laska opravdova, mate-li pfed o¢ima Boha pii kazdém konani, je Blth
hlavnim striijcem vSech vasich ¢intL.

Nikdo nemiiZze milovat Boha bez Boha. Pokud nékdo hleda a zakousi Boha ve
vsem, nikdo mu nezabrani, aby Zil samotu i v davu a uprostied svéta.

Je tedy tfeba videt jen Boha ve vSech vécech a navyknout dusi na jeho vnitini
pfitomnost. Vzpometite si na chvile, kdy jste zakouSeli Boha v kostele ¢i ve svém
pokoji a ukazte se lidem a tvorim ve stejném vnitinim stavu jako v té€chto Stastnych
chvilich. Takovym, jakym chcete byt v kostele, v intenzit¢ modlitby, bud’te mezi
lidmi a vécmi ve svete.

Kazdé Ipéni je ptekazkou k nalézani Boha vSude. VSude je tfeba hledat pouze
jeho. Nestaci na néj jen myslet, nebot’ mySlenky se zatoulaji a pak Boha minete. Je
tieba mit Boha vsazeného do vasi lidské prirozenosti, kam nedosahnou ani myslenky.
Tam je duse ode vSeho oprosténa a spojujic se se zdrojem milosti, noti se do oceanu
Boha.
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Biih je zdrojem milosti, ale milost se stava tvorem od t¢ doby, co je v nas vlita a
my jedname skrze ni. Clovek, v jehoZ piirozenosti bydli Biih, ma Boha bozskym
zpusobem; jeho o¢im zafi Biih ve vSech vécech. Ten, kdo vztahuje vse ke slaveé Bozi,
pocit'uje ve vSem sladkost BoZi.

bl. Jan van Ruysbroeck OSA (1294-1381)

Z francouzstiny preloZila Slavka Bultkova
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TEREZIE Z LISIEUX — DUCHOVNI SESTRA
ZASVECENYCH PANEN VE SVETE

Barbara Albrechtova

Rok 1997 byl v ptipravé na dvoutisici vyroéi Vtéleni stanoven papeZzem Janem
Pavlem II. jako Rok JeziSe Krista. Zaroven na n¢j pfipadlo sté vyro¢i smrti Malé
svaté Terezie. Vzajemna souvislost téchto dvou pfipominek je silnd. Terezie od
Ditéte JeziSe a svaté Tvare nam svym jedineénym vztahem ke Kristu miize pomoci
prohloubit na$ vlastni vztah k nému na cesté do roku 2000. Pouzijeme K tomu jeji
Autobiografické spisy, Dopisy a Posledni rozhovory®> pod zornym uhlem na$eho
zasvéceni — jak od prvokiestanskych dob nachdzelo své vyjadfeni v liturgickém
obradu zasvéceni panen.

Nejprve se zamétime na zakladni spojitost mezi Terezii a ndmi. Poslouzi nam i
papezska adhortace Vita consecrata. Obnoveni a promulgace ritu v roce 1970 je nam
znama. Mezinarodni pout’ zasvécenych panen v Rim& v roce 1995 ukézala celé
cirkvi, ze tato staronova forma duchovniho Zivota ozila na vSech kontinentech a pocet
zasvécenych panen roste. V Kodexu kanonického prava z roku 1983 jsou panny
prvné uvedeny v kan. 604 — existuji tedy s cirkevnim opravnénim. Na 9. biskupské
synodé v roce 1994 v Rimé byly poprvé oficialné pozvany na celocirkevni trovni.
V posynodélni adhortaci Vita consecrata z 25. 3. 1996% zmiiuje papeZ stav panen
jako samoziejmost. V ¢l. 7 piSe: ,Je skuteCnym divodem k radosti a opravdové
nadé&ji, Zze dnes opét, jak se zda, rozkvéta starobyly stav panen zasvécenych Bohu,
jehoz existence je v ktestanskych spolecenstvich dosvédcena od dob apostoli.
Posvéceny biskupem diecéze, vstupuji tyto panny do zvlastniho svazku s cirkvi a
odevzdavaji se do jeji sluzby, i kdyz zistavaji ve svété.

Zasvécena panna zije normalné svij celibat pro Krista a pro Bozi kralovstvi sama
(nékdy uprostied rodiny) ve svétském nebo cirkevnim povolani. Pro mnohé je
posledni stanici zivota domov dichodcti nebo pecovatelsky dim. Zasvécena panna
neni feholnici ani c¢lenkou nébozenského institutu. Nezije tedy v klasternim
spolecenstvi pod ptfedstavenou a podle feholnich pravidel, davajicich zivotu od réna
do vecera, ode dne vstupu az do dne smrti, pevnou formu ve vztahu k Bohu, ke
spolusestram 1 k sobé. Nema troji zakotveni ve vécné profesi chudoby, Cistoty a
poslusnosti. Jak mlze byt takovym pannam zijicim ve svété, slibujicim v piesném
smyslu ,,pouze® ¢istotu, duchovni sestrou® klauzurovana karmelitka?

32 Terezie od Ditéte JeziSe, Autobiografické spisy, Dopisy, Posledni rozhovory
33 Jan Pavel 11, Posynodélni adhortace Vita consecrata
3 Hans Urs von Balthasar, Duchovni sestry — Terezie z Lisiexu a Alzbéta z Dijonu
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Nektera z mnohych pojitek se daji nalézt pravé ve Vita consecrata. Nasvédcuje
tomu uz samotny nazev. Vita consecrata znamena zasvéceny Zivot, ne nabozensky
institut (klaster, sekularni institut, aj.). Tj. Zivot téch, ,.kdo se v hloubi svého nitra
zvlastnim zasvécenim odevzdali Bohu“ (VC ¢él. 2). A to nejsou pouze feholni
kiestané. Jak pravi Otcové II. vatikanského koncilu v 5. kapitole dogmatické
konstituce Lumen Gentium, existuje ,,v§eobecné povolani ke svatosti“ pro vSechny
kiestany bez omezeni intenzity.

Konkrétnim disledkem téchto slov je zasvéceny zivot piesahujici cirkevni stavy —
vita consecrata vSech k tomu povolanych. Zaklad Tereziina feholniho Zivota a Zivota
zasvécené panny ve svété je tedy tyz: vrcholné povolani celé cirkve jako Kristovy
nevésty k ustaviénému spojeni s Panem (srv. VC ¢él. 3 a 7). A to s celozivotnim Usilim
osvojit si Kristovo smysleni a zptisob Zivota (srv. VC ¢l. 18).

,,V dé&jinach se mohou vyskytovat jeho rtizné a odlisné formy (zasvéceného zivota
— pozn. piekl.), coz ovSem nic neméni na podstaté volby, ktera zasadnim darovanim
sebe sama projevuje svou lasku k Panu Jezisi a skrze néj k jednomu kazdému ¢lenu
lidské rodiny.“ (VC ¢l. 3) A pravé proto mize byt karmelitka Terezie z Lisieux, ktera
zila koncem 19. stoleti, opravdu nasi duchovni sestrou i na konci stoleti dvacatého a
miZze ndm pomoci prekrocit prah tretiho tisicileti.

Papez jde jesté dale ve zdlraziiovani bytostné totoznosti zasvéceného Zivota ve
vsech jeho formach: ,,Tyto nové formy zasvéceného Zivota, které navazuji na formy
star§i, jsou svédectvim toho, Ze vyzva k Uplnému sebedarovani Panu, ideal
apostolského spoleCenstvi a zakladni charismata nepfestavaji oslovovat také dnesni
dobu, a jsou zarovenn znamenim darti Ducha Svatého, které se navzajem dopliuji.
Duch Svaty si vSak neprotifeci touto novosti. (...) Uprostfed této riznosti mnoha
podob mohla byt zachovana pivodni jednota proto, ze je zde jedno stejné povolani
L(VC el 12) To plati i pro nas.

Zvlast stastny ptiklad duchovni spfiznénosti vSech povolanych k zasvécenému
zivotu nachazime ve ¢l. 20 Vita consecrata, kde papez jako prvorady kol
zasvéceného zivota uvadi ,zviditeliovani obdivuhodnych véci, které v kiehké
prirozenosti povolanych lidi kona Bih. Nikoli slovy, ale vymluvnym svédectvim
proménéného Zivota hovofi ty obdivuhodné tikazy milosti, které Biith pisobi v téch,
které on miluje a ktefi mu K uZasu lidi odpovidaji tim, Ze je hlasaji“. Pravé to konala
Malé Terezie, ktera prisvédCenim k vlastni nepatrnosti a slabosti vytvaiela ve svém
zivoté prostor pro Bozi milost a silu. (Srv. 2 Kor 12, 9)

DalS§im jednoticim prvkem vSech forem zasvéceného zivota je prijeti kiize.
Existuje — jak tika Jan Pavel II. — vSechny spojujici vérnost k tajemstvi kiize (Srv. VC
¢l. 24), Cerpajici silu z Bozi lasky, i kdyZ tato laska neni vnimatelnd jinak nez pouhou
holou virou. Vérnost kfizi je tieba prozit a protrpét v pokofe skrytého Zivota,
v souhlasu s utrpenim, v odevzdanosti do viile Bozi i tam, kde jiz ubyvaji vlastni sily
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i vaznost, ,,aby se doplnilo, co zbyva vytrpét do plné miry Kristovych atrap* (Kol 1,
24). Tim byl naplnén Tereziin Zivot i sluzba Kristu a cirkvi az k smrti.

Spoleénym znakem je i misionafska dimenze. ,,Z vérnosti Bohu vychazi téz
sebedarovani bliznim* (VC ¢l. 24). Tuto vétu Terezie uskuteciiovala a pro zasvécenou
pannu mize a ma byt vyjadienim jejiho zivota a sluzby.

Papez Jan Pavel II. poukazuje na to, Ze ,misijni poslani neodmyslitelné patii
k vnitfnimu charakteru kazdé podoby zasvéceného zivota. Do jaké miry zasvéceny
¢lovek proziva zivot jedinému Otci oddany, s Kristem spojeny a Duchem Svatym
oziveny, do té miry také ucinné spolupracuje na dile Pana JeziSe a zasadnim
zpisobem se podili na obnové svéta.” (VC ¢l. 25) Mala Terezie to presvédcive
ukézala ve své nepatrné cele na Karmelu. Pravem ji Pius XI. v roce 1927 prohlasil
patronkou misif.

Kone¢né Jan Pavel II. uvadi eschatologicky raz zasvéceného zivota, ktery je
rovnéz vlastni vSem jeho formam. VSichni povolani jsou svédky Pana, ktery znovu
ptijde, uz pouhou svou pfitomnosti v sekularnim svéte.

O pannach tika papez vyslovné: ,jsou jedineénym eschatologickym obrazem
nebeské snoubenky a budouciho zivota® (VC ¢l 7), nebot ve svém zvlaStnim
povolani Zziji s rozhodnosti uz zde na zemi zptsobem, ktery vSem ostatnim bude
vlastni teprve v budoucnosti. Ty, které jsou povolany k panenskému zasvéceni,
predchézeji ve svém zivoté eschatologické zavrSeni, k némuz smétuje cela cirkev.
,,T1, kdo zasvécuji sviyj zivot Kristu, musi zit touhou po setkani, v némz by se s nim
koneéné jednou a navzdy spojili. Zde je pocatek oné horouci touhy, té dychtivosti
,ponofit se zcela do planouci vyhné jeho lasky, kterd neni ni¢im jinym nez samotnym
ziveny dary, které Pan §tédfe rozdéluje vSem, kdo hledaji to, co pochazi shury.” (VC
¢l. 26. Viz Mala Terezie!

Srovnani jednotlivych textd z liturgie panenského zasvéceni s texty Tereziinymi
bere ¢lovéku dech. V téch jejich se jedineéné zrcadli duchovni zkusenost Kristovy
nevésty — vysiny a hlubiny, radosti a utrpeni, nezkreslena realita zasvéceného Zivota.

Kratce pfed svou smrti vyslovila Terezie mysSlenku, ktera plati stejné pro
vzneSené povolani panny zijici ve svété jako pro zivot karmelitky: ,,V tomto povolani
se nesmi razit falesné mince.“ Cely Zzivot Slo Terezii o opravdovost, 0 plnou a
skute¢né zitou pravdu v laskyplném sjednoceni s JeziSem. A pravé to musi byt
smérnici i pro nas.

Nevésta a jeji laska

Kdyz Terezie, teprve patnactileta, vstoupila na Karmel, pokladalo se jeji povolani
za znacné neobvyklé. Déjiny jejiho détstvi jsou v podstaté totozné s d€jinami jejiho
povolani. Ve svych Autobiografickych spisech lici lasku, ktera ji obklopovala
V otcovském domé, atmosféru viry, v niz vyrustala, smrt matky, kdyz ji bylo teprve
pét let, vychovu sester, které potom (kromé jedné) vstoupily postupné na Karmel.
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Popisuje détské zapasy se slabostmi vlastniho charakteru: pfecitlivélosti,
skrupulozitou aj. Uz jako dité touzila maximaln¢ patfit Bohu Otci a Jezisi. Chtéla se
stat jeho nevéstou. VEédéla, Ze ptitom nejde o nic mensiho, neZ o celé srdce — polovina
nestaci.

Historie Tereziina détstvi je az do nejmensSich zazitki historii milosti, historii
vasnivé touhy a horouci lasky k JeziSi. Zarovei je historii vnitiniho i vnéj§iho zapasu
o Cisté srdce a o povolani. ,,Kdybych neméla skutecné povolani, byla bych se
zastavila hned na zacatku, protoZe jsem nardzela na ptekdzky od prvniho kroku na
cesté za JeziSovym volanim.*

Ohledné svého povolani zdlraznuje Terezie jednozna¢nou prioritu: Ne ona, ale
Bih prvni ji ve svém vtéleném Synu miloval, vyvolil a povolal. Iniciativa lasky je na
jeho stran¢!

V zasvétné modlitbé nad pannou se fika: ,Jen tva milost mize zazehnout tento
plamen, jen tva dobrota mize zivit touhu, tvd pomoc posilovat state¢nost. At hoii
laskou, ale at’ ma zalibeni jen v tobé. At’ touzi po zasnoubeni s tebou® (jako Terezie!).
Uz delsi ¢as pied vstupem na Karmel bylo Tereziino srdce zajato jedinou a trvalou
laskou.®® Prvni svaté pfijimani se ji stalo laskyplnym sjednocenim s JeZiSem. Napsala
o tom: ,,Ach, jak sladky byl mé dusi prvni Jezistiv polibek! Byl to polibek lasky, citila
jsem, Ze jsem milovana, a také jsem milovala: Miluji t€ a ddvam se ti navzdy. (...) Uz
davno Jezi§ a ubohd mala Terezie hled€li na sebe a rozuméli si. V onen den uz to
nebyl pohled, ale splynuti, uz nebyli dva, Terezie zmizela, jako se kapka vody ztraci
V oceanu. Jezi§ zlstal sam, byl Pan a kral.“ Dale piSe: ,,Uzavfel se mnou smlouvu (...)
a stala jsem se jeho.” V roce 1895 Terezie vyslovné mluvi o ,stésti byt JeziSovou
nevestou v Case i véCnosti®.

Nevésta — malé dité

Zasvétna modlitba pii konsekraci zacina chvalou svatého, silného Boha: ,,Milujes
ty, kdo maji Cisté srdce.“ Terezie, JeziSova nevésta, byla takovym ¢lovékem cistého
srdce. Co se tim vSak mysli? Na konci svého Zivota to kratce vysvétluje: je to srdce
ditéte.

Zminénd modlitba také mluvi o détstvi — o téch, které Bih vyvolil ze vSech
narodl pod nebem, aby se stali dédici nového zdkona a détmi zrozenymi z jeho
Ducha. Za tyto déti Nového zédkona jsou povolany i panny.

6. 8. 1897 se predstavena ptala nemocné Terezie, jak mini sviij vyrok: zlstat pred
Bohem malym ditétem. Odpovéd’: ,,Znamend to poznat svoji nicotu, ocekavat vse od
Boha, jako malé dit¢ ocekavd vSe od svého otce; nicim se neznepokojovat, (...)
nemyslet si, Ze jsme néceho schopni (...) nepozbyvat odvahu kvili svym chybam,
protoze déti asto upadnou, ale jsou ptilis malé, nez aby si hodné ublizily.*

35 Conrad de Meester, S prazdnyma rukama (Poselstvi sv. Terezie z Lisieux)
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Sam Jezi§ zacvicoval Terezii do tohoto détstvi. Nechal ji objevit v knize Pislovi
osvobozujici slovo jejiho Zenicha: ,,Kdo je malicky, at’ pfijde ke mné“. Zaroven viak
Terezie realisticky zjist'uje: ,,Malo dusi touzi zdstat malymi a prostymi.*

Terezie pouziva rizné metafory: seminko, atom, maly micek, kvétinka.
S odvahou a divérou malého ditéte nazyva pravé svou slabost ,,zdvizi k Bohu* a
povzbuzuje nas, abychom ji vV tom napodobili. Pfipomeiime si dva obrazy, které nam
nabizi: ,,J4 se pokladam za slabé ptace, jen lehce opefené. Nejsem orel. Pouze mam
jeho o¢i a srdce, nebot’ pies svou svrchovanou malickost se odvazuji upirat je na
bozské Slunce, na Slunce lasky, a mé srdce v sobé citi vSechny tuzby orla... Pti¢e by
Trojice... Béda! Vsechno, co mize délat, je, ze nadzvedava ktidélka, ale vzlétnout
neni v jeho malé moci. Co se s nim stane? Zemie zalem, kdyz vidi takovou svou
nemohoucnost? (...) Ach ne! Ani trapit se ptacek nebude. S odvaznou odevzdanosti
chce nadale upirat zrak na bozské Slunce. Nic jej nemize désit, ani vitr, ani dést, a
jestli temné mraky zakryji Hvézdu lasky, ptacek nezmeéni své misto, vi, Ze za mracny
jeho Slunce stale sviti, Ze jeho zaf se nemtize ani na okamzik zasttit. Pravda, n¢kdy se
v srdei ptacete rozpouta boufe. Zda se mu, Ze nevéfi, Ze existuje néco jiného nez
mraky, které je obklopuji. To je chvile dokonalé radosti pro ubohou slabou bytistku.
Jaké §tésti je pro ni, ze piese vSechno ziistava, Ze upira o¢i na neviditelné svétlo, které
se skryva jeji vire!!!*

Druhy je obraz Cistého srdce nevésty, kterou Jezi§ vabi k sobé, z dopisu Celiné
vroce 1893: ,.... az pfijde, jako kdyz obr konc¢i sviij béh, zapomene snad na svou
malou kapku rosy? Bozské Slunce nechd na ni spocinout sviij laskyplny paprsek a
ona zazafi jako drahocenny diamant; zrcadlic Slunce spravedlnosti, bude mu
podobna. Ale to neni vSechno. Jakmile bozska Hvézda uvidi svou kapku rosy,
piitahne ji k sob&. Vystoupi jako para a navéky spocine v ohni nestvofené lasky,
navzdy se s ni spoji... Jezi§ nevola vSechny duse k tomu, aby byly kapkami rosy.
Chce mit i hodnotnéjsi napoje, kterymi by se jeho tvorové osvézili. Pro sebe si vSak
Setfi tu kapku. To je vSe, co si pieje... Jakd je to pfednost, byt povolana k tak
vzneSenému poslani! Ale jak prosty musi ¢lovek byt, aby mu dostal. (...) Jezi§ ovSem
vi, jak je t&Zké zachovat se na zemi Cistym. Proto chce, aby jeho kapky rosy
nevénovaly pozornost samy sob€. On se rdd na né div4, ale jen on je oceniuje. Kapky
neznaji svou cenu a pokladaji se za mensi nez vSechna ostatni stvoieni. A to si on
preje.

Zenich nepotiebuje velké &iny, krasné myslenky, osliujici dila, potiebuje nasi
lasku, nase détské ptani d€lat mu radost.

Pravda je konkrétni. V jiném dopisu Celiné pise Terezie téhoz roku: ,,Jsme-li
V temnot¢ a vyprahlosti, je dievo k zapaleni ohné lasky mimo nas dosah. Nemame ale
povinnost pfihazovat aspoit mala stébla slamy? Jezi§ ma dostatek moci k rozzehnuti i
udrzeni ohné, raduje se ale, kdyz vidi nase usili pfispét alespon malicko. (...) U€inila
jsem tuto zkusenost: kdyZ nic necitim, nejsem schopna se modlit, konat ctnosti, pak je
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Cas hledat malé prilezitosti, jak dé€lat Jezisi radost nepatrnostmi: napf. usmévem,
milym slovem, zadrZzenim nepftivétivého slova nebo obliceje atd. Nejsem vzdycky
vérna, ale nikdy neztracim odvahu. Uplné se pienechavam JeZiSové naruéi.“

Takze nic bez Zenicha, ale také nic bez nevésty — malého kiehkého ditéte s Sistym
srdcem, zcela se odevzdavajicitho Jezii, protoze rozuméjiciho néznosti jeho
nekone¢né lasky, jeho skrytym tajemstvim. Tereziina slabost je spojenkyni jeho
lasky. ,,Vidim, Ze stac¢i pfiznat svou nicotnost a vrhnout se do Bozi naruce.” Ne, jesté
l1épe: nevrhnout se Bohu do naruce, nechat se tam zvednout JeziSovyma rukama jako
na kfidlech orla. To je Tereziina ,,mald cesta“, kterou objevila v roce 1894 a jiz
povzbudila nesCetné veéfici, ktefi ztraceli odvahu putovat dal ke svatosti a
spravedInosti — vstiic pfichazejicimu Kristu.

Jedna z neséetnych variant téhoZ zazniva v dopise sestfe Leonii, ktera se ptala na
jeji zdravi: ,,Bth si mne vezme, kdy bude chtit; protoze se snazim byt docela malym
ditétem, nepotiebuji se ptipravovat. Cestovni vylohy a vstupné do nebe bude muset
hradit Jezis.“

Pripravenost

Na profesi v roce 1890 pfipravoval Pan Terezii od détstvi. A ona se nechala
pripravovat. Pfipravenost (ochota) je vstupni branou i ke snoubeneckému svazku
panenského zasvéceni. Biskup se pied obiadem tiikrat vefejné pta panny na jeji
pripravenost: vytrvat v panenstvi, slouzit az do konce Zivota Panu a cirkvi, nasledovat
Krista v duchu evangelia, aby se zivot zasvécené panny stal svédectvim lasky a
znamenim budouciho Boziho kralovstvi, a na pfipravenost ke sjednoceni s Kristem
navzdy. A panna odpovida: ,,Jsem pfipravena.” V podstaté se tato situace podoba troji
otazce vzkiiseného Pana Petrovi: ,,Miluje§ mne? Miluje$ mne vice neZ tito? (Jn 21,
15-17)

Terezie to vyjadfuje takto: ,, Tolik bych jej chtéla milovat! Vic, nez kdy byl
milovan! Mym jedinym pfanim je vzdy plnit jeho prani.“ Na konci jejiho Zivota
zazniva s nezmen$enou intenzitou tentyz toéon: ,Nemam ted’ jiné pfani nez milovat
JeziSe az k Silenstvi. Uz davno nepatiim sobé. Zcela jsem se odevzdala Jezisi. Muze
se mnou d¢lat, co se mu libi. Zeptal se mne, zda chci pit tento kalich (utrpeni) az do
konce. lhned jsem chtéla uchopit pohar, ktery mi nabizel. On mne ale ujistil, Zze mu
staci ochota.*

Tato pfipravenost lasky neni pouhym zdanim, je opravdova a ke vSemu. A Jezis ji
bere vazné. Co muze znamenat u panny, kterda do rukou biskupa vlozila své
rozhodnuti nasledovat Krista, li¢i Terezie pied svou profesi v dopisu své sestie
Pavling (na Karmelu sestra Anezka od JeziSe) jako svou ,,svatebni cestu® s JeziSem:
,Ujistuji vas, ze Terezie sotva vnima néco z nebeské harmonie. Jeji svatebni cesta je
velmi nuzna. Zenich ji sice nechavé kracet urodnymi a krasnymi krajinami, ale noc j
znemoziiuje obdivovat a uzivat ty podivuhodné véci. Snad si myslite, Ze ji to trapi,
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ona je ale §t'astna, ze jej muze nasledovat z lasky k nému, a ne pro jeho dary. On sam
je tak krasny, tak skvély! I kdyz ml¢i. I kdyz se skryva...”

Tyz den pise Terezie své druhé sestfe Marii: ,,Jezi§ mne vzal za ruku. Nechal mne
vstoupit do podzemni chodby, kde neni zima ani teplo, kam nepronika slunce, dést
ani vitr. Je tu jen tlumené svétlo vyzaiujici z oéi mého Zenicha. Nic mi neiika a ja
nefikdm nic jemu, jen to, Ze ho miluji vic nez sebe. V hloubi srdce vim, Ze je to
pravda, protoze patiim vic jemu nez sobég.*

Tereziina ochota Gplné samoziejmé zahrnuje zemi i nebe, nemoc, utrpeni, smrt i
vécny zivot. To naznacuje koncept jeji ,,pozvanky na svatbu“ (profesi). Na Karmelu
se sliby skladaji bez ucasti pfibuznych. (Tereziina matka byla beztak jiz dlouho na
veécnosti a otec v ustavu.) Terezie formulovala své pozvani jakoby jménem rodict:

,»Pan Ludvik Martin, majitel a pan panstvi utrpeni a pokofeni, a pani Martinova,
kné€Zna a dvorni dama nebeského dvora, Vam oznamuji, Ze jejich dcera Terezie
uzavie snatek s JezisSem, Bozim Slovem, druhou Osobou klanénihodné Trojice, ktery
se pusobenim Ducha Svatého stal ¢lovékem a Synem Marie, Kralovny nebes.

Nemohli jsme Vas pozvat na svatebni pozehnani, které¢ jim bylo udéleno na hote
Karmelu dne 8. zafi 1890 (byl na n¢ pfipustén jenom nebesky dvir). Nicméné jste
pozvani, abyste se dostavili pfi ndvratu ze svatebni cesty, k némuz dojde zitra, v Den
vécnosti, kdy Jezis, Bozi Syn, pfijde na nebeskych oblacich Vv celé své velebnosti
soudit zivé i mrtvé. Hodina je jesté nejista, proto vas zveme, abyste byli pfipraveni a
bdéli.

Terezie nam zde ukazuje eschatologickou dimenzi lasky a pfipravenosti —
podstatnou dimenzi zasvéceného zivota.

Zenich Kristus

V zasvétné modlitbé nad pannou tika biskup: ,,At v tob&é ma vSechno, vzdyt si t&
vyvolila nade viechno.“ Jak zakouSela Terezie tohoto Zenicha? Jeji zpiisob
vyjadfovani se ovSem od naseho li§i, ale pfesto nam jeji zkuSenosti s nim,
,,Milovanym*®, nejsou cizi.%

Pro Terezii — dité pied Bohem — je také jeji Zenich ,,ditétem*: ditétem nebeského
Otce, plnicim jeho vili, ditétem, které se svou malou Terezii mize zachazet jako
s mickem — hrat si s nim nebo jej odhodit a nev§imat si ho. Toto bylo v pozadi jejiho
pfani jmenovat se a byt ,,Terezie od Ditéte JeziSe®. Toho, kterého nade vSechno
miluje, vnima jako toho, ktery ji nade vSechno a nézné miluje, az k zeSileni.

V prvni casti Tereziiny ,,Pozvanky na svatbu® je zminka o vénu kralovského
Zenicha Jezide. Jsou to dva dary: kralovstvi JeziSova détstvi s neomezenymi
moznostmi lasky a kralovstvi jeho umuceni s jeSt€ mnohem neomezenéjSimi
moznostmi lasky. Pravé toto propastné sjednoceni v lasce, uskutecnitelné pouze

36 Hans Urs von Balthasar, Duchovni sestry — Terezie z Lisieux a Alzbéta z Dijonu
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v Duchu Svatém, se pro Terezii stava celoZivotni nevycerpatelnou uéebni latkou a
klicem k véd¢ lasky, v niz Jezi§ vzdélava svou malou nevéstu. Ale jak? ,,Poucuje mé
vskrytu o své lasce.” Po svych poslednich exerciciich piSe sestie Marii: ,,Nevéite, ze
oplyvam tutéchami! Ach ne! Mou utéchou je, Ze na zemi Zadnou nemam. Jezi§ se
neukaze, neda slySet svij hlas, poucuje mé vskrytu. Ne prosttednictvim knih, protoze
nerozumim tomu, co ¢tu. Ale nékdy mé potési néjaka slova (Pisma).” , Jediné slovo
evangelia otevira mé dusi nekone¢né obzory.*

Védu lasky, v niz Jezi$§ dava zakusit spojitost obou svatebnich dart (svého détstvi
a svého utrpeni), popisuje Terezie takto: ,,Chce-li Jezi§ spat, pro¢ bych mu v tom
meéla branit? Jsem rada, ze se mnou nedé€la okolky. Ukazuje mi tim, Ze mu nejsem
cizi. Ujist'uji vas, ze zdbava se mnou jej nic nestoji.”

Terezie od Svaté Tvare zakousi, co tento ,Slechticky titul znamena: ,,Bozské
Dité spi skoro potad. (...) Jezi§ se s ubohou Terezii nemazli. Jeho zaviené o¢i vSak
fikaji mé dusi mnoho, a protoze me¢ nehycka, pokousim se délat mu radost.”

Terezie o sob& pouziva také obraz déravého mice: ,,Propichuje mne jehlou. Ubohy
maly mic¢ek uz nemtize. V§ude ma malé dirky, které ho boli vic nez jedna veilka... A
kdyz mé nepicha sam, vede né¢i ruku, aby to délala.*

Jesté kratce pted svou smrti dava Terezie (jako tak Casto) za ukol svaté Panné:
,Rekni mu, 7e na mne nemusi brat zadné ohledy.*

Na jiném misté pise o svém Zenichovi: ,,KéZ mi Jezi§ stale dava chapat, ze on
jediny je dokonalé §tésti, zejména kdyz se zda byt nepfitomny. VSechno pro ného,
vSechno, zvlast’ kdyZ mi pfipada, Ze mu nemam co dat. Potom mu dam toto nic...
Prazdné ruce.”

Kdo je ten Tereziin (a nas!) Zenich? Je to také ten, ktery tiikrat upadl na kiizové
cesté. ,,A ty (v dopisu Celing) bys nechtéla, musi-li to byt, upadnout stokrat, abys mu
dokazala svou lasku, a pak vstat s vétsi silou, nez jsi méla pied padem?! Jaka je to
radost nést svijj kiiz ve slabosti! Nepromeskejme zkousku, kterou nam Jezi§ posila!
Je to zlaty dul, ktery se vyplaci vytézit. Uz se ni¢emu nedivim. Netrapim se, kdyz
vidim, Ze jsem sama ubohost.“ Jaké povzbuzeni pro nas!

Kdo je Zenich a jak jej Terezie vnima? ,Myslim, Ze srdce mého Zenicha mi zcela
patii a moje patii jemu. V drahocenné samot¢ s nim mluvim od srdce k srdci — az ho
pak jednou uvidim tvaii v tvar.“ To je velika nadéje Malé Terezie, nad€je, ktera tkvi
pfedevsim v jejim jménu: Terezie od Ditéte JeziSe a svaté Tvare. Conrad de Meester
ji nazyva svétici nadgje.

Terezie vi, pro¢ je tvaf jejiho Zenicha na této zemi tak skryta. Jsou spolu tak
zajedno (i kdyZ on se vzdy znovu zda byt nepfitomny), Ze od ni ocekava dostiuc¢inéni
za chlad, kterého se mu dostava od lidi. Tereziin Zenich je opustény Jezis. Proto jeji
srdce musi byt ,,ohnistém, u néhoz se Jezi§ mize ohtat. Musi tplné zapomenout sama
na sebe a myslet jen na néj“.
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Sluzba nevésty

Zasvécené panny vetejné prohlasuji své odhodlani slouzit Panu a jeho cirkvi az do
konce svého zivota. Snazi se svym panenskym Zivotem svédéit o sjednoceni Krista
S jeho nevéstou cirkvi. Tato sluzba mtze mit nesc¢etné mnoho podob, ale jeji podstatu
nam piekvapujicim zptisobem ukazuje pravé Terezie. Kristova nevésta nemtze Zit
pro sebe. Nesmi se zabyvat sama sebou a svymi pranimi. Ma byt bdéle pozorna
k pfanim Zenicha. Ta jsou jasna: Bih poslal svého milovaného Syna, aby spasil
hiisny svét (srv. Jn 3, 16) a vydal se za ty, kdo se mu vzpiraji, kdo ho neznaji,
nechté&ji znat.

K ,byti pro druhé“ vola Jezi§ vSechny, které vyvolil. Terezii toto povolani
privedlo k nedostiznému misionafskému nadseni, které proménovala ve skutky lasky.
Ke konci Zivota dostala od své predstavené darem za své duchovni bratry dva
misionare, za jejichz sluzbu v dalekych zemich pfinaSela své nescetné malé obéti.
Spasa dusi a ,,spoluprace” s Zenichem v tomto smyslu ji vzdy leZela na srdci. P¥i
svém duchovnim nasazeni za vraha Pranziniho, pfi sluzbé lasky spolusestram (zvlaste
tém nesympatickym), pfi vSech modlitbach a obétech za ty, k nimz byli poslani jeji
bratfi misionafi, a za mnoho dalSich lidi zakouSela Terezie cosi nesmirné dulezitého
pro nés, zasvécené panny. PiSe o tom: ,,S radosti pozoruji, jak se mi skrze lasku
k Jezisi rozsifuje srdce, jak je schopno milovat vSechny, kdo jsou mu drazi, mnohem
vic, nez kdyby se sobecky a neplodné uzaviralo samo v sobg.*

Tereziina laska k Bohu vyustuje do konkrétni lasky k bliznimu. Co sdéluje o
svém vztahu ke spolusestram, plati i pro nase vztahy ke ¢lentim rodiny, sousediim,
koleglim v zaméstnani a cirkevnim pfedstavenym: ,,Pochopila jsem, jak je ma laska
k sestrim nedokonala. Vidéla jsem, Ze je nemiluji tak, jak je miluje Pan Bih. Nyni
chapu, ze dokonala laska zalezi v tom, abychom snéseli chyby druhych, abychom se
nedivili jejich slabostem, povzbudili se nejmensimi tkony ctnosti, které u nich
vidime. Ale hlavné jsem pochopila, ze ldska nesmi zistat uzaviena na dné srdce. Jezi§
fekl: ,Kdyz se svitilna rozsviti, nestavi se pod nadobu, ale na podstavec, takze sviti
véem v domé.* Mam zato, Ze toto svétlo predstavuje lasku, ktera ma osvécovat,
oblazovat, a to nejen mé nejdrazsi, ale vSechny v domé, nikoho nevyjimajic.*

Nosnou silou této blizenské lasky je on, Zenich: ,,Ano, citim to, kdyz prokazuji
lasku, je to Jezis, kdo ve mné jedna. Cim vic jsem s nim spojena, tim vic také miluji
vsechny své sestry.*

Kdo jiny nez sama Terezie, nas mize uvést do nevycerpatelnych hlubin této vety?
Jeji sluzba v modlitbé a odevzdanosti, laskyplné nasazeni pro druhé, zité ,byti pro
druhé* (H. Schiirmann) piesahuje tésné zdi jejiho klastera!

S tim konkrétné souznéji pfi zasvécovani panen slova biskupa pii predavani
breviéfe: ,,... aby z vaSich Ust stale zaznivaly chvaly nebeskému Otci, a modlete se za
spasu celého svéta. Terezie zila piesné touto touhou: zachranovat duse. Dnes je tato
touha témét neznama. Tim vice by méla hotet v nasich srdcich! ,,Tuto pal¢ivou zizen
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mi dal jako drahocenny napoj své lasky.“ ,,Mame se podilet na jeho vykupovani dusi.
On je nechce zachranovat bez nas.*

Jeji misionafska angazovanost ma svétovy format. Rozpind se na vSechny
kontinenty. Terezie ptitom zdstava vérna svému détstvi: kdyZ si méla vybrat jeden
darek z mnoha, ,,vybrala si vS§echno®. Variaci na stejné téma je jeji vyznani ke konci
zivota: ,,Byt tvou snoubenkou, JeZisi, (...) byt pro své spojeni s tebou matkou dusi (...)
Pies svou nepatrnost bych chtéla davat svétlo duSim jako proroci, ucitelé, mam
povolani byt apostolem... Chtéla bych prochazet zemi, hlasat tvé jméno a zasadit na
pude neveéricich tvij slavny kiiz. (...) Chtéla bych byt misionafem nejen nékolik let,
ale chtéla bych jim byt od stvofeni svéta az do konce véku. Co odpovis, mij Jezisi na
v8echna moje blaznovstvi? Existuje snad mensi a bezmocné&jsi duse nez moje? (...) A
ptece pravé pro mou slabost se ti zalibilo, Pane, splnit mé malé détinské tuzby, a dnes
chces splnit i jiné tuzby, které jsou vétsi, nez vesmir...“ Pak nasleduji slova, ktera
mi dala kli¢ k mému povolani. Pochopila jsem, Ze ma-li cirkev télo slozené z riznych
udi, nechybi ji ten nejpotfebné&jsi a nejuslechtilejsi. Pochopila jsem, ze cirkev ma
srdce a Ze toto srdce hofi laskou. Pochopila jsem, Ze jenom laska udrzuje udy cirkve
v ¢innosti. Kdyby laska pohasla, ptestali by apostolové hlasat evangelium, mucednici
by se zdrahali prolit svou krev... Pochopila jsem, Ze laska v sob& obsahuje vSechna
povolani, ze laska je vSechno, ze objima vSechny doby a vSechna mista — jednim
slovem, Ze je vééna! Koneéné jsem nalezla své povolani! Mym povolanim je ldska!
Ano, nalezla jsem své misto v cirkvi, a toto misto jsi mi dal ty, mij Boze! V srdci své
Matky cirkve budu laskou... Tak budu v8im. (...) Jsem jen dité, bezmocné a slabé. Ale
pravé ma laska mi dava odvahu, abych se nabidla za obét’ tvé lasce, JeziSi. Jezisi, ja
vim, Ze laska se splaci jen laskou.*

Sluzba nevésty Zenichovi Jezisi a cirkvi ma mnoho podob. ,,Zachrafiovat duse
utrpenim, vzdyt on sam vykoupil svét utrpenim a smrti.” Tereziina odvaha k utrpeni
prameni z jeji lasky k JeziSi, z timyslu sdilet s nim co nejplnéji jeho udél: ,,Pracujme
spole¢né na spase dusi. Mame jen jediny den tohoto Zivota k jejich zachrané a
k osvédc¢eni své lasky k Panu. Nasledujicim dnem je vé&nost!*

,,Chci milovat JeZiSe a co nejvice pfispét k tomu, aby byl i jinymi milovan. V nebi
si budu pfat totéz, co na zemi: milovat JeziSe a ucit druhé, aby jej milovali. V nebi
jisté nebudu necinna. Chei dal pracovat pro cirkev a pro duse. Prosim o to Boha a
jsem piesvédéena, Ze mne vyslysi.

Sluzba nevésty patfi k naSemu zasvéceni. Terezie ndm pomahd svymi
zkusenostmi a ukazuje nam smysl a cil nasi sluzby. Pro star$i z nas je dulezité jeji
ujisténi, Ze plodnou sluzbou Panu je i nemoc, utrpeni a slabost.

V Tereziing ,,obétovani milosrdné lasce™ jako zapalna obét z roku 1895 jsou
slova: ,,Touzim byt svatd. Ale citim svou nemohoucnost a prosim t¢, mtij Boze, bud’
ty sdm mou svatosti. (...) Navecer tohoto Zivota se objevim pied tebou s prazdnyma
rukama...*
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Conrad de Meester se zabyva touto Tereziinou myslenkou a procesem jejiho zrani
ve své studii S prazdnyma rukama. Terezie musela projit vnitinim vyvojem a
ttibenim, nez se mohla citit §t'astna, ze se objevi pfed Bohem s prazdnyma rukama.
NezZ pochopila, ze Buh ji pfijme pro své milosrdenstvi, a ne pro jeji skutky... Na
zadatku se Terezie domnivala, Ze sama vystoupa na horu svatosti, bude-li se patti¢né
namahat. Nerozuméla jesté, ze ji na vrchol mohou vynést jen JeziSovy ruce. Postupné
dozravalo jeji poznani, ze vlastni silou se svatou nestane, to presahuje jeji moznosti...
Touha po dokonalé lasce vyustila do snahy pienechéavat vic a vice iniciativu Bohu.
Vztah ,ja — Ty"“ se obratil v,, Ty — ja“. Postoj ,,ja to chci vykonat, ja to pro tebe
dokazu* se postupné ménil v mnohem pokojnéjsi a diveryplnéjsi: ,,Pro mne je to
nemozné. Ty to musi§ udélat.“ Tento proces zchudnuti neprobéhl bez utrpeni a
bolesti. Naucila se tim vSak vzdat se vSeho. Svatost nebude produktem jejiho
sebezdokonalovani, ale darem Bozim. Pochopila, Ze se musi Upln¢ svéfit Bozi
milosti. Jeji pfedstava Boha, ktery ji zkousi, se zménila v obraz Boha, ktery ji
milosrdné k sobé ptitahuje. Objevila jeho slitovani. VEdéla uz, Ze BoZi laska ji nejen
pfichazi vstiic a je vérna, ale také sestupuje, hledd, co je malé, aby to mohla
obdarovat svymi dobry. Terezie objevuje Bozi milosrdenstvi jako zdroj, z néhoz
prameni cely jeji Zivot. Na vrcholu jejiho duchovniho zrani mizi jakékoliv zaméfeni
pozornosti na sebe sama. Vystavuje se pohledu nekone¢ného a posvécujiciho Boziho
milosrdenstvi.

Toto pokladam za nesmirné diileZité i pro nas, zasvécené panny.

Cesta nevésty

Na konci litanie ke vSem svatym prosi biskup Pana za ty, které on povolal
k panenstvi: ,,Ved’ je cestou K vééné spase...“ Nejde tedy jen o spasu druhych, ale
velmi konkrétn¢ i o spasu vlastni. Tato cesta je ohrozovana Zlym, ktery utoci
nejriznéjSimi zplsoby. Proto se v zasvétné modlitbé fika: ,,Bud, Boze, pevnou
ochranou a vidcem téch, které t&€ prosi o pomoc a touzi po tom, abys upevnil jejich
zasvéceni svym pozehnanim. Odveky nepfitel lidského pokoleni stroji zaludnéjsi
uklady tém, kdo touzi po tom, co je vzneSenéjsi. At se k nim nevloudi pro néjakou
jejich nepozornost a nezastie jim hodnotu vitézné palmy.“ Nebezpedim muize byt
napf. pfiliSné sebejistota, pycha, tvrdost a mnoho jiného. Na to je zamétena naléhava
prosba o Ducha Svatého: ,,At je tvlij Svaty Duch naplni proziravou skromnosti,
moudrou dobrotou, rozvaznou vlidnosti a svobodné zachovavanou éistotou. At hoii
laskou, ale at’ maji zalibeni jen v tobé. At’ si pro svij zivot zaslouzi chvalu, ale at” po
ni netouzi.*

Terezie velmi citelné zakusila na své cesté vypady Zlého, které se vystupnovaly
v dobé jeji nemoci a piipravy na smrt. Od pocatku sice zakouSela temnoty a absenci
citl, tvaf jejiho Zenicha byla zastiena a o¢i zaviené, coz s pomoci Bozi milosti
pfijimala s ochotnym (byt' chvé&jicim se) srdcem a vnimala to jako jeho neviditelnou
blizkost, ale béhem své t¢zké nemoci byla jako Job vydana utokim dabla. O
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pokusenich proti vife informovala svou piedstavenou: ,,Coz existuje néjaka duse,
mén¢ zkouSend nezli moje, soudi-li nékdo podle wvngjsiho zdani? Ach, kdyby
zkouska, kterou trpim uZz rok, byla vidét napohled, jak by se vsichni divili! (...) M¢la
jsem tehdy viru tak Zivou, tak jasnou, Ze celym mym $téstim byla myslenka na nebe.
Nemohla jsem véfit, Ze jsou bezboznici, ktefi nemaji viru. Domnivala jsem se, Ze oni
mluvi proti svému smysleni, kdyz popiraji existenci nebe, krasného nebe, kde sam
Buh chce byt jejich véénou odménou. V tak radostnych dnech velikono¢ni doby
(v roce 1896) mi dal Jezi§ pocitit, Ze opravdu existuji duse, které nemaji viru, které
zneuzivanim milosti ztraceji tento drahocenny poklad, pramen jedinych cistych a
opravdovych radosti. Dopustil, ze ma duSe byla zachvacena nejhustSi tmou a ze
myslenka na nebe, pro mne tak sladkd, je mi uz jen pfilezitosti k boji a tryzni (...) tato
zkouSka neméla trvat né€kolik dni, nékolik tydnd. Méla pominout az v hodinu,
ur¢enou Bohem, a (...) tato hodina jest¢ nepfisla... Chtéla bych, abych dovedla
vyjadfit, co citim, ale zel, myslim, Ze je to nemozné. Je tieba, aby cloveék prosel timto
ponurym tunelem, aby pochopil jeho temnotu.*

Drive Terezie nesla a snasela své temnoty jako kiiz, védomé, jako malé slabé dite,
kiehka JeziSova nevésta. V roce 1889 psala o nevyslovné radosti ,nést kiiz jako
slaba*. V poslednim roce zivota ji vSak zly Nepfitel tisnil stdle mocné&ji a ¢im dal vic
vyuzival jeji malou silu a velkou slabost. Svou vnitini kfiZovou cestu popisuje takto:
,,Mlhy, které mé& obklopuji, ndhle houstnou, vnikaji do mé duse a tak ji zahaluji, ze uz
neni mozné nalézt v ni ten sladky obraz mé vlasti. VSechno zmizelo! Kdyz chce, aby
si mé srdce, unavené tmou, ktera je obestira, odpo¢inulo vzpominkou na jasnou zemi,
po niz prahnu, ma tryzen se zdvojnasobi. Zda se mi, ze tma si vypujcuje hlas hiisnika
a posmiva se mi: ,Ty sni§ o svétle, o vlasti, plné lahodnych vini, sni§ o vécném
vlastnéni Stvotitele vSech téchto divi, myslis$ si, Ze se jednoho dne dostane§ z mihy,
ktera t& obklopuje! Kuptedu, kuptedu! Té§ se na smrt, kterd ti da ne to, ve¢ doufas,
ale jest¢ hlubsi noc, noc nicoty.

Pii procesu blahofeéeni doplnila k tomu Tereziina sestra Pavlina jesté jednu jeji
poznamku: ,,Kdybyste v&déla, jak strasné myslenky mne pronasleduji! Jsou to uvahy
nejhorsich materialistd. Vnucuji se mému duchu. Moje maminko, copak ¢lovék musi
mit takové myslenky, kdyz tolik miluje Boha!*

Tereziina reakce na utoky Zlého je vsak svédectvim vytrvalé vérnosti, k niz nas
nabadaji slova biskupa pfi predavani prstenu: ,,Pfijmi prsten jako znameni svatého
zasnoubeni s Kristem a zachovej svému Zenichovi neporusenou vérnost, aby sis
zaslouzila mit i€ast na svatbé¢ ve vécné radosti.*

Terezie zistala svému Zenichovi véma i v nejéerndjsi temnoté. ,,P¥i kazdé nové
prilezitosti k boji, kdyZ mé nepfitel provokuje, obétuji posledni kapku své krve,
abych vyznala, Ze existuje nebe. Rikam mu, Ze jsem $tastna, Ze se neté$im z tohoto
krasného nebe na zemi, aby on ho oteviel navéky ubohym nevércim. Proto navzdory
této zkousce, kterd mé piipravuje o vSechen pozitek, mohu nicméné zvolat: ,Blazi§
meé, Pane, vSemi svymi skutky.” Ale i kdybys — coz je nemozné — nevédél o mé
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tryzni, byla bych pfece Stastnd, ze trpim, kdybych tim mohla zamezit nebo usmifit
jeden jediny hiich proti vite...*

Predstavené, kterd se domnivala, Ze Terezie je plna utéch a téméf jiz nahlizi za
zavoj viry v blazeném nazirdni, pise: ,,Pro mne uZz to neni zavoj, je to zed, ktera se
ty¢i az k nebesim a zakryvd hvézdnatou oblohu... Kdyz zpivam o S$tésti nebe, o
vééném vlastnéni Boha, nepocituji z toho zddnou radost, nebot’ zpivam jednoduse 0
tom, co chci veérit. Pravda, nékdy osviti mou temnotu docela maly slunecni paprsek.
Tehdy zkouska na okamzik ustane. Ale potom, misto aby mi vzpominka na tento
paprsek ud¢lala radost, u¢ini mou tmu jesté hustsi.*

Kompasem v temnotach viry byla a zlstavala na Tereziiné kiizové cesté jenom
odevzdanost. Proto fika ve svych poslednich dnech: ,,Vzdor temnotam je v mé dusi
podivuhodny mir.“ V noci své viry neni Terezie nevéfici, ale velikd véftici. Je
solidarni s témi, kdo nemaji viru.

V den své smrti fekla predstavené: ,,O Matko, ujistuji vas, Ze kalich je pIny az po
okraj. (...) Ale Pan Bih mé& neopusti, docela jisté ne... Nelituji, ze jsem se vydala
Lasce. (...) Nikdy bych si nebyla myslela, ze je mozné tolik trpét. Nemohu si to
vysvétlit jinak nez svymi vroucimi touhami po zachrané dusi.”

A posledni slova pii pohledu na kiiz: ,,O miluji ho! Mj BozZe...miluji t& ...«

Pro nas...

V dopise ,,svému‘ misionafi pise Terezie 18. Cervence 1897: ,,AZ budu v pfistavu,
poucim Vas, drahy bratficku mé duse, jak mate plout po bouflivém mofi svéta
S odevzdanosti a laskou ditéte, které vi, Ze je jeho otec miluje a Ze je nenecha samotné
ve chvili nebezpeéi.*

Kdyz ziskala jistotu o své blizké smrti: ,,Mym utkolem bude uéit duse milovat
Boha tak, jak jej sama miluji. Ukazovat jim svou malou cestu. Jestli Bih vysly$i mé
prani, budu az do konce svéta prozivat své nebe na zemi. Rada bych travila své nebe
konanim dobra na zemi. Nemohu odpocivat, dokud existuji duse, které je tieba
zachranit.*

ProtoZe pravé dnes je neptehledné mnozstvi téchto dusi, nabyva Tereziino poslani
po stu letech nevyslovné naléhavosti pro na§ svét plny militantniho a
materialistického ateismu, nihilismu, hédonismu a Ihostejnosti — nabyva naléhavosti
pro dnesni cirkev.

Tereziina angazovanost je nasazeni pro JeziSe Krista a zaroven pro nas — ve
spojeni s nasazenim Zenicha pro nas — ,,pro nobis®.

Na zavér, necht nam obraz vychazejici ze slov Velepisné pfipomene naSe
povolani a nase ukoly osamélych zasvécenych panen: ,,Prosté duse nepotiebuji slozité
prostfedky. Protoze ja k nim patifim, dal mi Jezi§ jednou rano pii dikGc¢inéni
jednoduchy prostiedek, jak mohu plnit své poslani. Dal mi porozumét témto slovim
Z Pisn€ pisni: ,Pfitahuj mne, a pobézime po vini tvych masti.® Jezisi, dokonce neni
nutné fikat: ,Tim, ze pfitdhneS mne, pfitahuj i duse, které miluji!® Tato prosta slova:
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,pfitahuj mne® staci. Pane, chdpu to. Kdyz se duSe nechala zajmout opojnou vini
tvych masti, nemlize béZzet sama. VSechny duse, které miluje, jsou pfitahovany za ni.
Toto se dé&je nenucené, nenasilné, je to pfirozeny dasledek toho, Ze je k tobé
ptitahovana. Tak jako bystiina, ktera se dravé vrha do oceanu, tahne s sebou vsechno,
co cestou potkala, stejné tak, Jezisi, duse, ktera se pohrouzi do bezbfehého oceanu tvé
lasky, tahne s sebou vSechny poklady, které ma. (...) Pane, ty vi§, Ze nemam jiné
poklady nez duse, které se ti zalibilo spojit s dusi mou.*

A potom piejima Terezie slova z JeziSovy modlitby na rozloucenou: ,,0Otce, chei,
aby tam, kde budu ja, byli se mnou i ti, které jsi mi dal, a aby svét poznal, Ze jsi je
miloval, jako jsi miloval mne.“

Barbara Albrecht OV (1926-2012)

Mezidiecézni setkani nemeckych panen v Erfurtu, zari 1997

Z némciny prelozila Zdenka Munzarova

Pozn:
VC = Vita consecrata

Citace jsou vzaty z dél vydanych v ¢estiné (pokud je bylo mozno najit). V Obtadu
zasvéceni panen je citovan némecky pieklad kvili lepsi srozumitelnosti v kontextu.
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