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Nova brozurka ztady sbornikti ,,Ordo virginum“ zaméfenych na
povolani zasvécenych panen, si tentokrat zaslouzi nékolik uvodnich slov. Je
totiz vyjimecna, a to tim, zZe obsahuje texty z ,,doméaci produkce*.

Nase spolusestra Bc. Michaela Novackova OV (%1970) nam poskytla
K uvefejnéni texty svych seminarnich praci a bakalaiské prace, které
napsala jako studentka oboru Teologie a spiritualita zasvéceného zivota na
CMTF UP v Olomouci v letech 2002-2005.

V téchto pracich zaujme jeji schopnost vyjadiit v zadanych tématech
z riiznych teologickych oborti pozici zasvécené panny a divat se na n¢ skrze
podstatu tohoto povolani.

Je dobfe, ze vysledky jejiho studia mohou obohatit nas vSechny a Ze
v fadé textl, které ptejimame ze zahraniéi, se prace nasi spolusestry
rozhodné neztraceji.

Mgr. Martina Vintrova OV
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Uvod

V této bakalaiské praci se vénuji tématu panenstvi vzhledem k osobnimu
zasvéceni v ordo virginum. M¢la jsem jedine¢nou pfilezitost v jednotlivych
Skolnich predmétech zriznych uhld pfistupovat ke svému povolani, a tak
poznavat jeho krasu, bohatstvi a zavazky, které vyplyvaji z kazdého poznani.

Zameérem této prace bylo vytvorit mozaiku poskladanou z riznych vzacnych
poznatkd, které mi byly piedany v pribehu studia, nebo v piedchozich letech
formace. Uhlem pohledu na jednotliva témata je spiritualita snoubenectvi, ktera
vymezuje rozsah zpracovavané oblasti. Motiv cesty jsme pouZili jako obraz
vyvoje duchovniho Zivota a zaroveil se méla odrazit v celé praci v postupnych
krocich, které by uvadély do stale se rozsifujiciho vykladu nasi problematiky.
Vse smétuje k zavéreéné kapitole, ktera svym obsahem sjednocuje ptredchozi
uvahy a hledani.

Prace se sklada ze ¢tyt kapitol. V 1. kapitole je struéné vymezeni pojmu
panenstvi. Dal§im krokem bylo srovnani panenstvi a manzelstvi a vyhledani
toho, co maji tyto Zivotni stavy spole¢né. Nosnym tématem druhé kapitoly,
jako vnitini d&j lasky, je odevzdanost, ktera tvoii oboustranné pouto. Vné&j$im
vyjadfenim je slib a vzorem laskyplné odevzdanosti a rozhodného fiat pro
kazdého zasvéceného (kitem ¢i dalSim zavazkem slibl) je Panna Maria. Zde
také predstavujeme obtad zasvéceni panen jako jednu z mnoha mozZnosti, jak
odpovédét na Bozi volani. Prvni ¢ast 3. kapitoly pojednava o biblickém pojeti
smlouvy a snubni alegorii ve Starém i Novém zakoné¢, ktera vrcholi odhalenim
jediného pravého Snoubence v Jezisi Kristu. Dale se vénujeme stru¢nym
déjindm prvnich Ctyt stoleti z hlediska vyvoje forem. V zavéru této kapitoly
ptredstavujeme Otce prvotni cirkve a doby poapostolské, jisté ne vycerpavajici
vybér svédku viry a teologie panenstvi. Ve 4. kapitole jsme rozpracovali téma
jednoty v nékolika rovinach a oznacili jsme ji jako cil duchovniho Zivota. Mé&li
jsme na mysli jednotu jako sjednoceni s Kristem v jeho Bozsko — lidském
srdci. Toto snoubenecké prebyvani s Kristem v lasce vnimame jako charisma
zasvéceného panenstvi, a tedy nejzavaznéjsi kol pro takto zasvécenou 0sobu.
Jeji svédectvi nevyplyva prednostné z toho, co déla, ale s kym to d€la. Jen tak
se muze stat znamenim pro dnesni roztfistény svét, kde se zda, Ze se na Boha
uz zapomngélo.

1 Panenstvi

Sestupujeme do tématu, jehoz obsahova napli je oznacovana riiznorodymi
terminy, jako je celibat, Cistota, panenstvi, panic, sexualni zdrZenlivost,



eunuchat pro Bozi kralovstvi... VSeobecné také nepanuje Uplna shoda mezi
pouzivanym nazvoslovim popisované skutec¢nosti a jejim obsahem. Abychom
mohli dnes vnimat panenstvi v celém jeho rozsahu, znat vymezené hranice, a
orientovat se Vv nich, je nutné napied stru¢né charakterizovat jednotlivé pojmy.
Pro pfiblizeni a lep$i pochopeni tajemstvi lasky mezi Bohem a dusi,
sledujeme v druhé ¢asti kapitoly svatostné manzelstvi. Tato neméné
podivuhodna realita, stejné jako zasvécené panenstvi participuje svym
zpusobem na hlubokém a intimnim snubnim poutu mezi Kristem a cirkvi.

1.1 Vymezeni pojmu panenstvi

Celibat oznaCuje zivot bezmanzelsky a to nejenom Zz nabozenskych
pohnutek. ProtoZe celibat je stav definovany pouze negativné, nejprve jej
postavime vedle Zivotniho stavu, od kterého se vymezuje. ManZzelstvi a celibat
jsou dvé zivotni moznosti — rozdilné, ale obé pozitivni, jsou to lidské situace,
které evangelium piijima a Cini z nich znameni skute¢nosti, ktera je ptesahuje:
ptichazejiciho Boziho krdlovstvi. Oba dva tyto Zivotni stavy jsou pozvany
k nasledovani Pana a k ofekavani a ohlasovani tohoto Kralovstvi. Celibat neni
podstatné spojen s knéZstvim. Souhlas s nim je podminkou pfijeti knéZzského
svéceni v latinské cirkvi, ale jeho zachovavani musi ptfedchédzet hluboka laska
k Jezisi Kristu a cirkvi.! Celibat v kfestanské tradici ma tedy hodnotu pouze
tehdy, je-li odevzdan Bohu, tj. nejvyssi hodnoté, kdyZ vyplyva z plného piijeti
daru povolani k zivotu zasvécenému Bohu. Ve srovnani s ostatnimi
vyrazovymi prostredky tykajicimi se celibatu (Cistota, dokonald Cdistota,
panensky stav, zdrzenlivost), dava Slovnik spirituality pfednost oznaceni
celibat jako vyrazu jedinému vhodnému a jednoznacnému, protoze zakon
Cistoty se tyka vech kiest’anil a nejen feholnic?.

Cistota v chapani vyznamu tohoto slova piedpoklada, Ze napied byl &lovek
poskvrnén, nebo ze Cisty je ten, kdo se nechce zaSpinit. Jde o negativni
vymezeni®. Kazdy kiestan je povinen zachovavat &istotu svého stavu, a to

1 Srov. AUGUSTIN J. Celibat. [Z polsk. orig. Celibat. aspektz pedagogiczne i
duchowe, vyd. nakl. Wydawnictwo M v Krakové v r. 1999, piel. Jindra Hubkova].
vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi. 2000. ISBN 80-7192-469-5, s.
51; 58-59.

2 Srov. DE FIORES, S.; GOFFI, T. Slovnik spirituality. [Z ital. orig. Nuovo dizionario
di spiritualitd, vydaného nakl. Edizioni San Paolo, v Milané v r. 1985, 6. vyd, ptel.
Terezie Brychtova OP a Jan Lachman]. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1999. ISBN80-7192-338-9. s. 79.

3 Srov. CINCIALOVA, L. Poznamky z predmétu SEV, 1. ro€. (2003), sesit 1. s. 150-
151.



pouzivanim rozumu a vile osvicené virou. To ho povede k nesobecké lasce a
k takovému vyjadieni své sexuality, které bude ve shod¢ s kfestanskou naukou
a s zivotnim stavem, ktery si zvolil. ,.Cistota vyjadiuje zdafilou integraci
pohlavnosti v ¢lovéku a tim i vnitini jednotu ¢lovéka v jeho télesném a
duchovnim byti. Cista osoba uchovava viechny sily Zivota a lasky, které jsou
v ni, nedotcené. Nepfipousti ani dvoji zivot, ani dvojsmyslnou fe¢. Ctnost
Cistoty tedy obsahuje neporusenost osoby a celistvost daru. Cistota je p¥islibem
nesmrtelnosti.* (KKC 2337-2338. 2347).

Pojem zdrzenlivost vyjadifuje zanechani sexualni aktivity k ziskani sily a
schopnosti naprosto darovat sebe Bohu a bliznim. ZdrZenlivost je ctnosti,
pokud vede K cistoté. Jestlize se jejim praktikovanim nerozviji laska, pak jde
pouze o ovladani sexudlniho pudu. ZdrZenlivost u manzeli ma byt pouze
v nékterych obdobich zivota a ma prohlubovat jejich vzajemny vztah. Manzelé
mohou byt zdrZenlivi a pfitom &isti. Zasvécend osoba muze Zzit zdrZzenlivé, a
pfitom ve své sobecké uzavienosti druhym vlastng ctnost Cistoty nerozvijet.
Nazev zdrzenlivost na druhou stranu je nedostatecny k vyjadieni laskyplné
oddanosti Kristu v feholnim zivoté.

Panenstvi je tradini termin obvykle spojovany s Zenstvim, ale mnohdy
i celibat muzi, byl takto nazyvan.To potvrzuje Cantalamessa ve své knize
Panenstvi a piipomina z Nového Zakona Zjeveni sv. Jana, kde jsou ti, ktefi se
nespojili se zenami, a proto nasleduji Beranka kamkoli jde, nazyvani
»heporusenymi* (,,panici, srov. Zj 14,4). Tento autor dava ze vSech moznych
Ustanoveni této zivotni formy najdeme v 19. kapitole MatousSova evangelia:
Ucednici mu rekli: ,, Kdyz je to mezi muzem a Zenou takové, je lepsi se nezenit. **
Odpoveédel jim: ,, VSichni to nechapou, jenom ti, kterym je to ddno. Jsou totiz
lidé k manzelstvi neschopni uz od narozeni a jsou k manzelstvi neschopni, které
takovymi udelali lidé, a jsou konecné takovi, kteri se manzelstvi ziekli pro
nebeské kralovstvi. Kdo miuize pochopit, at’ pochopi!“ (Mt 19,10-12). Zde je
dokonce pouzito slovo ,,eunuch® pro toho, kdo je neschopny k manzelstvi.
V posledni jmenované situaci toho, kdo se manzelstvi ziekl ve prospéch
nebeského kralovstvi, je slovo ,,eunuch® pouZito v odlisném vyznamu od
ptedchozich, ne uz ve smyslu télesném, ale mravnim. Zde Jezi§ otevird novou
moznost v dosud nepoznané kvalité. V panenstvi pro Bozi kralovstvi nejde
Vv prvé fadé o zieknuti se manzelstvi — to je az nasledek, ale o to, Ze osoba byla
zasazena prichodem nebeského kralovstvi, a tim ,,bylo rozhodnuto“ o jejim

4 Srov. CANTALAMESSA, R. Panenstvi [Z ital. orig. Verginita, prel. Terezie
Brychtova OP]. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1993. ISBN
80-85527-27-8. s. 10-11.
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dal§im zivoté. Kralovstvim neni nic jiného nez sam Jezi$ Kristus, kvtli kterému
se osoba pozvana k casti na Jeho zivoté vlastné stdva neschopnou manzelstvi
(eunuch)®. Toto slovo preferuje P. Vojtéch Kohut jako oznadeni evangelijni a
ve svém Clanku ,,Toto tajemstvi je veliké” se vuvodu zabyva touto
nejednoduchou situaci terminologickou i obsahovou. Evangelijni cistota — jde 0
slib? A co manzelé, Kteti zadny slib Cistoty neskladaji, a pfece maji zit Cistotu
svého stavu? Pak tedy slib zdrienlivosti? To by zase bylo malo pro osoby
zasvécené. Nebo slib panenstvi? A jak by to bylo s muzi? Zasvéceny celibat?
Ale slib je néco jiného nez celibat, ktery spiSe oznacuje spolecensky stav nez
skutecnost nabozenskou. Autor tedy doporucuje bud’ pouzivat vSechny pojmy
jako synonym nebo vybrat a ozfejmit jeden termin a toho se potom piidrzet®.
Panenstvim se nemysli pouze integrita téla, ale jde o ctnost panenstvi, ke které
je nutné dozrat. Tak se mohou stit pannami i ty, které z nejriznéjSich divoda
ztratily panenstvi télesné. Ve Chvalach panenské Matky ukazuje sv. Bernard
z Clairvaux na vyte¢nost panenstvi spojené¢ho s pokorou. Dokonce ftika, Ze:
,, NemiiZzes-li napodobit panenstvi pokorné (mysli P. Marii), hled alespon
napodobit pokoru panenské! Panenstvi je chvalyhodna ctnost, ale diileZitéjsi je
pokora... Spasy miizes dojit i bez panenstvi, nikoli viak bez pokory. " Z tohoto
uryvku vyplyva, Ze mnohem diilezitéjsi je ctnost panenstvi spojena s pokorou,
nebo dokonce pokorné srdce i bez ptitomnosti fyzické integrity nez pysSné
panenstvi t&la.®

Chceme se také zabyvat terminem zasvécené panenstvi jako stav. Oznacuje
fyzickou i duchovni skuteCnost, znichz spojenim obou vznika stav
zasvéceného panenstvi — ordo virginum.® Fyzicka integrita je pfedpokladem pro

> CANTALAMESSA, R. Panenstvi [Z ital. orig. Verginita, pfel. Terezie Brychtova
OP]. 1. vyd. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1993. ISBN 80-85527-
27-8. Pannam zcela zvlast plati JeziSova slova: ,,Ne vy jste si vyvolili mne, ale ja
jsem vyvolil vas“(Jan 15,16). Nevolis si celibat a panenstvi, abys vesel (vesla) do
kralovstvi, ale protoze kralovstvi veslo do tebe. Pan se t€ zmocnil, a ty citi§ potiebu
zustat svobodny, abys pIng&ji odpovédel na toto vyvoleni.” s.40.

® Srov. KOHUT, V. OCD ,,Toto tajemstvi je veliké“. Salve. Revue pro teologii a
duchovni zivot, 2004-, ro¢. 14, ¢. 3, s. 31-32.

" BERNARD Z CLAIRVAUX, sv. O stupnich pokory a pychy, Chvaly panenské Matky,
1. vyd. Praha, Husova 8, nakladatelstvi Krystal OP, 1999. ISBN 80-85929-34-1. s.
79/5

8 Srov. Potissimum institutioni. In Zasvéceny zivot ve svétle reformy |l.
Vatikanského  koncilu  (dokumenty zlet 1964-1997). Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1997. s. 371

% Srov. Ordo consecrationis virginum. (Déle uz jen OCV) In Zasvéceny Zivot ve
svétle reformy II. Vatikanského koncilu (dokumenty z let 1964-1997). Olomouc:
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pfijeti do ordo, jak se piSe v ivodu obfadu, ale mtizeme sledovat i soucasnou
diskuzi na toto téma.!? Jiz v prvotni cirkvi vyvstala potfeba zasvécovat panny.
Proto byl potizen slavnostni obfad, prostfednictvim kterého se panna stava
zasvécenou osobou, znamenim, které odkazuje na lasku cirkve ke Kristu, a
obrazem nebeské snoubenky na konci ¢ast v budoucim veéku. Prostfednictvim
zasvétného obradu dava cirkev najevo, jak velice si vazi panenstvi, apénlivé
prosi o Bozi milost pro panny a vroucné se modli o vyliti Ducha svatého.!! Jde
o Zivotni stav osoby, ktera byla cirkevnim obfadem slavnostné do tohoto stavu
prijata a ktera tak byla zasvécena Jezisi Kristu jako jedinému Snoubenci duse.

V nejstarSich cirkevnich textech, které hovoii o celibatu, se vyskytuji
terminy distota, cisty, tj. v terminologii Otcli oznadeni pro ty, ktefi se zcela
vzdévaji manZzelskych svazkii. Pozd€ji se tohoto terminu uzivalo v §irSim
spektru nejen pro osoby zijici V celibatu (tedy knéze a feholniky), ale i pro
manzele a panny. Takto Cistota dostava platnost pro vSechny stavy. Aby se
mohlo rozliSovat mezi jednotlivymi stavy, cirkevni zdkonodarstvi pouzivalo
pro feholniky termin dokonala cistota, coZz bylo vu¢i manzelstvi z hlediska
kvalitativniho ponékud zavadgjici oznadeni. II. vatikansky koncil hovoii o radé
dokonalé zdrZenlivosti ve vztahu K celibatu ¢i panenstvi, a je$té se objevuje
elegantni: Bohu zasvécend Cistota a Cistota pro nebeské krdalovstvi.*? Viechny
tyto terminy a kazdy zvlast’ maji néjaké terminologické omezeni, nevystihuji
celou skute¢nost a do ur¢ité miry jsou vice ¢i méné neptesné. Upfednostnim ve
své praci termin zasvecené panenstvi, protoze zmého hlediska nejlépe
vyjadiuje spolecny teologicky zaklad vSech zminovanych oznaceni a zaroven
se stal oficidlnim vyrazem pro znovuobnoveny stav zasvécenych panen (OV)
Zijicich ve svété. Pro rozmanité prozivanou evangelijni radu Cistoty je na
teologické roviné pro vSechny formy duchovniho prozivani spoleénym
zékladem snubni vztah Krista a cirkve (srov. Ef 5,21-32)%3,

Matice Cyrilometod&jska, 1997. Uvod, III. ¢l. 5/a). s. 94. Dale srov. MAYER, SUSO
OSB. Nevésta krale. Ordo virginum-Textobrani V. | Pro wvnitini potiebu
zasvécenych panen Ceskych a moravskych diecézi / 2001. 1. vyd. s. 10-11.

10 Srov. NEMEC, D. OP. Komu je ureno panenské zasvéceni a jaké jsou jiné
moznosti, Ordo virginum-Textobrani IV. / Pro vnitini potiebu zasvécenych panen
¢eskych a moravskych diecézi / 2000. 1. vyd. s. 2.

1 Srov. OCV, Uvod 1. &l. 1. s. 93.

12 Srov. GOGOLA, J. OCD. Zasvécena &istota. In Reholni formace, ed. J. Gogola,
Olomouc: Matice Cyrilometodéjska, 2002. ISBN 80-7266-110-8. s. 259-263.
13Srov. KoHUT, V. OCD ,, Toto tajemstvi je veliké*. Salve. Revue pro teologii a
duchovni Zivot, 2004-, ro¢. 14, ¢. 3, s. 3- 37.
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1.2 Vztah manZelstvi a panenstvi

Z hlediska vngjsiho uspoiadani a duchovniho prozivani existuje mnoho
moznosti jak prozivat idedl kiestanské Cistoty. Tyto nejriznéjsi formy zivota
predstavuji krasu a bohatstvi cirkve. Pfesto mluvime o dvou zéakladnich, od
sebe rozdilnych, pro zivot cirkve nezbytnych a navzajem se dopliujicich
zivotnich stavech. Jde o manzelstvi a panenstvi. Svaty Pavel ptedstavuje jak
manzelstvi, tak panenstvi jako charisma (srov. 1 Kor 7,7), tedy zvlastni dar
Ducha svatého pro dobro cirkve. V katechismu katolické cirkve éteme: ,,0boji,
svatost manzelstvi i panenstvi pro kralovstvi BoZi, pochdzeji od téhoz Pdna. On
jim ddva smysl a udéluje nezbytnou milost Zit je ve shodé s jeho vuli. Vaznost
panenstvi pro kralovstvi a krestansky vyznam manzelstvi jsou neoddélitelné a
navzdjem si pomdhaji “(KKC 1620).

Na pocatku d&jin stvoril Bih ¢loveéka ke svému obrazu a podobé (Gn 1,26-
27). Tento prvni Cloveék, i kdyz ma pratelstvi se svym Tvlrcem a pravo
vladnout vSemu stvorenému (Gn 2,19-20), nenachazi pro sebe v raji pomoc
sob& rovnou. A tak kdyz Hospodin vidi, jak se jeho tvor trapi, fekne: ,, Neni
dobré, aby clovek byl sam* (Gn 2,18) a uvede na Clovéka mrakotu a vytvori
Z jeho Zebra ,muzenu“. Clovék, kdyz ji uvidi, zajasa: ,,Toto je kost z mych
kosti a té€lo z mého téla!* Hned za timto zvolanim nésleduje slovo, které mluvi
o jejich jednoté a lasce a pouziva se také jako uryvek pro svatebni liturgii:
., Proto opusti muz svého otce i matku a prilne ke své Zené a stanou se jednim
télem (Gn 2,24). “Slovo adam znamena ,.cely cloveék®, teprve od 4. kapitoly
Geneze je pouzito jako vlastni jméno pro muze'4. MuZ a Zena ma stejny slovni
zéklad a také timto se vyjadiuje jejich vzajemna propojenost. Zena je vzata ne
z prachu zemé& (Gn 2, ) jako Adam, ale z Adamova téla (Gn 2,21-22).1° Stejné
jako ,,adamovo Zebro* vola: ,,Nemohu Zit mimo srdce‘!® a hleda misto, kam se
ma navratit, tak nutné v muzi zlistava po Zebru, obrazné feceno, prazdny bok,
ktery uz navzdycky bude hledat ,,své zebro a touZit po spojeni s nim. Zebro je
blizko srdce, tam, kde je stfed osobnosti, zebro srdce chrani a vytvaii pro néj
prostor, tak také je vyjadien vzajemny vztah zavislosti, lasky, ochrany a
pomoci, pro kterou byli muz a Zena vzajemné utvoieni. Pojem c¢loveék
v etymologickém vyznamu slova se vyklada jako ,ulomek, zlomek“. Tento
kofen slova ukazuje, Ze si ¢lovék nesta¢i sam, Ze neni celkem, ale je k celku

1% Srov. MACHAN. R. Pozndmky z pFedmétu TSZZ, 1. ro€. (2002). sesit 1. s. 45.
BTamtéz, s. 46.

18 Srov. Tenace, M. Vybrané kapitoly z antropologie /stvofeni ¢lovéka k obrazu a
podobenstvi Bozimu/. 1. vyd. Kiizkovského 2, 77200 Olomouc: Centrum Aletti
Velehrad-Roma, 2001. ISBN 80-86045-75-5.5.34.



obracen a jen ve spojeni s nim ma plnost. Z toho vyplyva lidska vztahovost a
potieba doplnéni. Celkem se zde mysli Stvoritel, ale jednota lidi na rovin¢
stvofeni je ve spojeni muZe a Zeny!’. Prvotni stav hluboké jednoty lidské
pfirozenosti se ale hichem rozpada. Zadny z lidi nemohl vlastni silou povstat
Z tohoto zalostného stavu. Proto ptiSel Spasitel, aby ztracenou jednotu obnovil.
To se stalo propojenim Boha s ¢lovékem V lidstvi a bozstvi JeziSe Krista a Jeho
vykupnou smrti na kfizi. Do této reality spasy, a tedy vztahu mezi Kristem a
cirkvi je vtazeno i manzelstvi.

Vztah dvou lidi, ktery je utvrzen svatosti manzelstvi, je obrazem lasky mezi
Kristem a cirkvi. Klicovy biblicky text, ktery na tuto souvislost ukazuje,
najdeme u sv. Pavla: ,, PodFizujte se jeden druhému, z iicty ke Kristu. Zeny (at
Jsou podrizeny) svym muziim, jako kdyby to byl sam Pan. Muz je toliz hlavou
Zeny, podobné jako je Kristus hlavou cirkve, sam spasitel svého tajemného tela.
Jako je cirkev podrizena Kristu, tak i Zeny maji byt svym muzim podrizeny ve
v§em. Muzi, (kazdy z vas) at miluje svou Zenu, jako Kristus miloval cirkev a
vydal sam sebe za ni, aby ji posvétil a ocistil koupeli ve vodé a slovem. Tim si
chtél cirkev pripravit slavnou, bez poskvrny, vrdsky nebo néceho takového, aby
byla svata a bez vady. Tak také muz ma mit svou zZenu rad jako vlastni télo.
Nikdo prece nema v nenavisti vilastni telo, ale dava mu jist a preje mu. Tak i
Kristus jedna s cirkvi, protoze jsme udy jeho téla. Proto opusti clovék otce i
matku a pripoji se k své manzelce, a ze dvou se stane jeden clovek. Toto
tajemstvi je veliké; mam na mysli vztah Krista a cirkve” (Ef 5,21-32). Toto
tajemstvi, o kterém mluvi svaty Pavel je spojeni Krista a cirkve. Tyka se
vécného planu spasy, ktery Bith zamyslel od vékl s clovékem a také ho
v d&jinach skrze svého Syna JeZiSe prostfednictvim cirkve uskutecnil a stile
uskutectiuje. Uvazujeme-li o manzelstvi, Zasneme nad velikosti daru a tkolu,
ke kterému jsou lidé povolani. Na této partnerské lasce, je-li prozarena milosti
Bozi a distym zivotem, miZeme ¢ist mnoho zreality stvofeni, spasy a
vykoupeni. Kfestan$ti manzelé jsou pozvani k aktivni a védomé ucasti na
snubnim vztahu Krista a cirkve, ve kterém nachazeji svatost jejich vzajemné
lasky.

Ve Starém zakon€ manzelstvi bylo cestou zaslibeni. Jezi§ povolava nejprve
lidi zijici v manzelstvi, ale sam vystupuje jako panic. NeZije V manzelstvi a
neni nahodou, Ze Jezi§ je muZem. Své naplnéni ma v partnerce, kterou je
cirkev'®. Ona vznikla pod kiiZzem z otevieného boku Kristova (J 19,34), tam si

17 Srov. Altrichter, M. Poznamky z predmétu TA, 11. ro€. (2003). sesit 1. s. 137.
18 Srov. MACHAN, R. Pozndmky z predmétu TZZ, 11. ro&. (2004), sesit 3. s. 164.
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vytvofil nevéstu'®, vydal sebe za ni, aby ji posvétil slovem a koupeli kitu (srov.
Ef 5,25-27). Kristus je ,druhy Adam® (srov. Rim 5,13-15), skrze n&hoz
pfichdzi ospravedinéni. Z prvniho ¢lovéka byla stvotena Eva (Ziva), ktera se
sice nazyvala matkou vsech zivych, ale jeji pokoleni propadlo smrti. V Case
spasy prichazi Maria — ,,nova Eva,” ktera rodi cirkvi déti milosti a ptivadi je
k jedinému Muzi, svému Synu Jezisi. V Kristu se napliiuje touha vSech tvort
po lasce. Z rany v Jeho boku prysti sila zivota do cirkve?®. Tento vylévajici
obétovany zivot Krista se stava télem a my jsme jeho udy (viz. vyse zminovany
uryvek z 5. kap. Ef). Toto télo cirkve je jeho milovana Snoubenka. Pro ni se
obétoval. Zasvéceny zivot stoji v roli této nevésty, otvira se Jezisi a odpovida
na Jeho lasku. Lidé zijici v celibatu stoji na strané Krista, odevzdavaji se
v lasce po boku Krista cirkvi a piebiraji Jeho styl Zivota ve sluzbé& lidem.?* To,
jedinému Snoubenci Bozimu Synu. Jezis, tento BohocClovek, se uz nikdy
neoddéli od téla, které ptijal z Marie, a také se uz nikdy neoddéli od cirkve.
Kristus se nezavazal vyluénym zplsobem k jedné Zen¢€, aby mohl byt Otcem
darovan kazdému v Eucharistii. Cirkev po vzoru Panny Marie oteviend
v kontemplaci Slovu pfijima jej do sebe v Eucharistii, a tak se stava plodnou.
Tim se sama obnovuje a roste ke svému eschatologickému naplnéni (Zj 19,6-
8). Stejné jako jsou manzelé pozvani k lasce, vérnosti a plodnosti, tak se také
zasvéceny zivot podili na tomtéz duchovni cestou. %

2 Odevzdanost

Srovnali jsme cestu svatostného manzelstvi a cestu panenstvi z teologického
hlediska a objevili jsme stejny koten, ktery oba tyto zivotni stavy spojuje. Jde o
vztah mezi Kristem a cirkvi, z ného manzelstvi i zasvéceny Zivot Cerpa a jimz
se nechava inspirovat. Podivime se nyni na to, jaka je podstata lasky jako
takové, co se skryva v hlubiné vztahu. Chtéli bychom najit diivod k hluboké
celobytostné vérnosti, motivaci pro rozhodnuti k daru sebe samého a k nasledné
jednote, téch, ktefi se miluji.

Jako konkrétni piiklad odevzdanosti vyjadiené zasvécenim se Bohu
V panenstvi je popsan Obfad zasvéceni panen??,

19 Srov. AMBROZ, sv. Mystick4 Eva. In LUBAC H. DE, Katolicismus, [z franc. orig.
Catolicisme, piekl. T. Brychtova]. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakl., 1995.
ISBN 80-7192-017-7. s. 254-255.

2 Tamtéz.

21 Srov. KOHUT, V. OCD ,, Toto tajemstvi je veliké ..., s. 45.

22 Srov. Tamtéz.

28rov. OCV, Uvod, I/1. s. 93.
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2.1 Teologie slibu

Nejzietelngjsi vyznanim o tom, co je to laska, najdeme v NZ ,,...Biih je
laska* (srov. 1 Jan 4,8). V Ném kazda lidska laska ma svij zdroj i naplnéni.
Vsude, kde se lidé miluji, tam Buh piebyva (srov. 1 Jan 4,12). Jelikoz Bth je
laska a je jen jeden, je i S témi, ktefi ji ziji, 1 kdyz nic nevédi o jejim zdroji.
Nejsme to my, kdo miluje jako prvni, ale my milujeme, protoze Biih napied
miloval nas (srov. 1 Jan 4,19). Pro ty, kteti dostali milost poznat a pochopit
zdroj milovani, Btih ukazal svou lasku tim, Ze poslal svého jediného Syna jako
obét’ smifeni za nase hfichy (srov. 1 Jan 4,9). V téchto vétach je obsazeno
mnoho o lasce a povzbuzeni ve vife v ni, se jesté vice zahledime do tajemstvi
svaté Trojice, abychom mohli na tuto lasku také spravné odpovédét. Jako
ikona, z které mizeme &ist tajemstvi lasky Otce, Syna a Ducha svatého, nam
poslouzi obraz proménéného Krista (Mt 17,1-9) a cely pfibéh zjeveni Jeho
Slavy na hoife. Zde, jak ndm o tom fika papezsky dokument, ?* najdeme
evangelijni zaklad zasvéceného zivota. Kazdému zamilovani piedchazi
uchvaceni krasou. Na tom se shodnou vSichni, ktefi to prozili, a ti, ktefi jsou
povolani k zasvécenému Zivotu, zakouseji jedineénym zptsobem, jaky poklad
jsme posiliiovdni ve vife, abychom pozdéji neupadli ve zmatek pied
znetvorenou JeziSovou tvaii na kiizi (srov. VC 15). Ve slavé i v utrpeni stoji
Snoubenka pted Snoubencem, ma i€ast na jeho tajemstvi a je obklopena jeho
zéaii. Touto zafi jsou zasazeni vSichni, ktefi spolu s apostolem mohou fict:
»VzZdyt pro mé zivot je Kristus® (Flp 1,21). Podle slov Zalmisty mohou pak
vyznat, ze je krasné piebyvat s Nim, zcela se Mu odevzdat, kK Nému jedinému
smétovat cely svilj zivot. Skutecné ten, kdo pfijal dar spolecCenstvi lasky
s Kristem, je jakoby uchvacen jeho zati: On je totiz ,,nejkrasnéjsi ze vSech syni
lidskych*(Z 45,3), je Nesrovnatelny (srov. VC 15). V okamziku JeZiSovy extaze
na hote se ozyva Otciv hlas (Mt 17,5), ktery vyzyva ucedniky, aby do Jeho
Syna vlozili veSkerou nad¢ji a ucinili ho stfedem svého Zivota. Tento mocny
dotek sily a krasy dava novy rozmér pozvani, jimz je sam Jezi§ na pocatku
pritahl do své blizkosti. Tim dostavaji jedine¢nou milost k prozivani divérného
pratelstvi a zné€ho vyplyva také moznost, ba nutnost odpovédét plnym
sebedarovanim (srov. VC 16). Pro toho, kdo souhlasil celou svou existenci
S pfipodobnénim se Kristu ¢istému, bere na sebe tu formu zivota, kterou Bozi
Syn pfijal, kdyz vstoupil na tento svét.

24 Srov. Vita Consecrata. In Zasvéceny Zivot ve svétle reformy II. Vatikdnského
koncilu (dokumenty z let 1964-1997). Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 1997. ¢l.
14, s. 217-318, (dale jiz jen VC).
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Znamena to tedy, ze ti, kteti se zasvéti Bohu slibem cCistoty uz dosahli cile
své cesty? Sv.Tomas Akvinsky tvrdil, Ze sliby jsou nam dany jako mira lasky,
které ma byt dosazeno. Slib je tedy prostiedkem k dosaZeni cile, zacatkem
rastu, kdy obsah jesté neodpovidd formé&. V mnisském pojeti slibu nejde o
miru, ke které se ma sméfovat, ale jde o vyjadreni lasky. Ten, kdo vi, ze je
milovan a miluje, ma jiz lasku a touzi po vzajemném odevzdani se jednoho
druhému. Slib je tedy uz v jadru lasky, patii k jejimu obsahu. Vnéjsi slib je tedy
pokusem vyjadiit obsah a dat mu trvalou formu. Jde o nebeskou svatbu, spojeni
nevésty a Zenicha. V mnigském pojeti slibu je také nutné zrat a u¢it se stale
hloubgji patiit druhému, ale jde o spole¢nou cestu oddanosti.?®

Je tedy rozdil mezi pannou, kterd ji skutecné je (podle biologického
chéapani) a mezi tou, ktera se pannou stala. V tomto ptipad¢€ zivot milosti pojal a
presahl pfirozenost a zde jde o panenstvi jako ctnost, kterou je nutné ziskat.
Z toho vyplyva, ze jde o cestu kiestanské dokonalosti, kdy uZ na pocatku
zivota milosti dostivame v Bohu veskerou plnost lasky a zaroveni k Bohu skrze
tuto lasku cely zivot smétujeme. Skutky pak potvrzuji zvoleny ideal. Cilem této
cesty je spojeni s Bohem, uplna vydanost, celistvost, svatost. Nevésta uz vlastni
Zenicha. Jde o dokonalost vlasce.?® Biih rozsifuje v &lovéku lasku do
nekonecna, a tim ji spravné ukotvuje. Tato laska pak muize byt hodna Boha,
protoZe nepo¢ita, dava se cela a trva neohrani¢ené, a tim je dokonald. ,, Nespini
se nikdy prani té, kterd touzi po siatku, vzdychd, plane Zarem lasky a s velikou
ditvérou ceka? Vyjde jeji prani zcela naprazdno proto, Ze ona nemiize udrzZet
krok s obrem, nemiize zavodit v sladkosti s medem, v mirnosti s berdankem,
v belosti s lilii, vjasnosti se sluncem, v ldsce s tim, ktery je liska sama?
Nikoliv. Nebot' i kdyz tvor miluje méné, protoze jeho moznosti jsou mensi,
miluje-li celou svou bytosti, nic v té ldsce nechybi, protozZe je cela. A kdyz takto
miluje, rovna se to siatku, nebot na tuto jeji lasku nemiize byt odpovédi laska
mensi, a v oboustranné shodé spociva plné a dokonalé manZelstvi. %" Je tedy
obsah 1 forma pospolu. To, co se vyjadfuje navenek, odpovida vnitinimu
obsahu. Slib tedy patii k hlubin¢ lasky, protoze kazda laska se touzi vazat a byt
natrvalo s tim, kterého miluje. Slib jako odevzdanost, jako vnitini rozhodnuti

% Srov. MACHAN, R. Poznamky z predmétu TZZ, 11. ro¢. (2004), sesit 1. s. 98-100.
2% Srov. RUPNIK, L.V. Vybrané otdzky z antropologie. 1. vyd. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 2003. ISBN 88-86517-14-9. s. 90.

2T BERNARD Z CLAIRVAUX, SV. Miluji, protoze miluji; miluji, abych miloval, Denni
modlitba cirkve IV., lit. mezidobi — 20.8., 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakl., 2005. ISBN 80-7192-774-0. 5.1241.
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pro druhého, které se odehrava v srdei milujictho, pfedchazi jakémukoli
vn&j$imu rozliseni na stavy, tedy zplisoby Zivota %8,

To nejpodstatnéjsi v charismatu zasvéceného panenstvi, které je utvrzeno
slibem ¢istoty, je zit tuto vérnost, vnitini angazovanost, tento slib, tuto zavislost
lasky, tuto odevzdanost. Milujete-li spolu s védomim, Ze jste milovani, v této
realité lasky se vnitiné€ zavazujete a ptipojujete k druhému, protoze vzit na sebe
zodpovédnost za zivot druhého patii k podstaté lasky. Aktem odevzdanosti se
pro druhého otevfete a bezbranné se mu vydate, pfijmete ho, a tim se tvori
pouto, které nejde vzit zpatky. Pokud ucinite jasny krok k rozvodu a oddéleni,
nikdy jste nemilovali, nebo alesponn ne natolik, abyste se stali soucasti toho
druhého... Slib jen potvrzuje to, co uz se stalo uvniti — ta vyména, podoba
jednoho druhému, to prebyvani v srdci toho, koho milujeme. ,,Prdavem miizeme
Fici, Ze Milovany Zije v milujicim a milujici v Milovaném. A laska v pretvoreni
milujicich zpiisobuje takovou podobnost, Ze je mozné rici, Ze kaZdy z nich je tim
druhym a oba jsou jedno. Diivodem je to, Ze ve sjednoceni a pretvoreni lasky
dava jeden druhému viastnéni sebe, a kazdy opousti sam sebe a vyménuje se za
druhého; a tak kazdy Zije v tom druhém, jeden je druhym a oba jsou jedno
pretvoienim v lasce.“ % To je podstata panenského slibu — jde o vyjadfeni
tohoto zavazku lasky, této touhy po vérnosti, vnitini i vnéjsi zavislosti, ktera je
Vv lasce obsaZena. Pfesnégj$i rozliSeni v odevzdani se ¢lovéka Bohu formou tii
slibai (Cistota, chudoba a poslusnost) datujeme az od 12. stoleti. Posvatné pouto
rad, skrze niz se uskute¢iiuje zasadni odpovéd kiestniho posvéceni (srov.
VC 14). Kiest je tedy prvni odpovéd’ lasky a panensky slib nejplné€ji rozviji
tento ktestni zavazek uz od pocatku déjin spasy.

2.2 Krestni zasvéceni

Kitem jsme se ziekli starého ¢lovéka, rozesli jsme se s nim a byl utopen®
ve vodé. Byli jsme zného svléknuti a ponofeni do smrti JeziSe Krista. On
umiel, ackoli mohl Zit, a tato nespravedlnost je vyrovnana tim, ze budu Zit Jeho
zivotem. Pokiténim jsme se oblékli v Krista (Gal 3,27), bylo z nas sejmuto

28 Srov. MACHAN, R. Pozndamky z predmétu TZZ, 11. ro€. (2004), sesit 1. s. 100.

29 Srov. JAN OD KRIZE, sv. Duchovni piseni. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 2000. ISBN 80-7192-436-9. s. 89/¢l.7. Dale PospPiSIL, C.V.
Tajemstvi srdce vtéleného Syna. 1. vyd. Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 2001.
ISBN 80-7266-084-5.

30 SPACEK, M. Poznamky z predmétu SKT, 11. roé. (2004), sesit 1. s. 166, doslovna
cit.
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vy

bfemeno hfichu a nespravedlnosti, kterych jsme se na Bohu dopustili. Jezi$
mluvil o svém vykupném utrpeni na kiizi jako o kitu, kterym ma byt pokitén
(Mk 10,38). Tak voda a krev, které vytryskly z otevieného boku naseho
Spasitele, jsou znamenimi kitu a eucharistie, svatosti nového Zivota (srov.
KKC 1225), prvnimi plody tajemného spojeni mezi Kristem a cirkvi. Jeho smrt
usmrtila htich a Jeho vzkiiseni ndm dalo novy Zivot z Ného, v Ném a pro N¢ho.
Jde 0 nové stvoreni (2 Kor 5,17), novou kvalitu byti. Aktem kitu jsme adoptivni
Bozi déti, které maji podil na bozské piirozenosti, staivame se chramem Ducha
svatého, a dédime vSechna dobra, ktera nam Jezi§ zaslouzil svou laskou az
k smrti velikou (srov. KKC 1265). Touto uc¢asti na Kristové velikono¢nim
Saty a jsme pozvani k svatebni hostiné Berankové, ktera je predchuti slavnosti
lasky v nebeském kralovstvi na konci Cast. V sile pokrmu nového Zivota,
kterym je télo a krev JeziSe Krista, spolu s celou cirkvi, do které jsme byli
kitem piivtéleni a Sniz jsme srostli vjedno télo, dostavame schopnost zit
duchovnim zivotem.

Jedinecny smysl Zivota kazdého Cloveka byl do nas vloZen dfive, nez nas
matka pocala (Jer 1,5). Pro kazdého tak, jak urcil nekone¢né moudry a milujici
Bih. Kdyz je ¢loveék siln€é zasazen dotekem Bozi lasky, prvni reakci je
okamzité se disponovat pro to, aby tato krasa mohla byt vpusténa do jeho srdce.
Clovék svéta se zaéne zbavovat toho, co mu piekazi a opousti véci, staré
zpisoby zivota, vztahy, které ho svazuji. Jelikoz chce odpovédét celou svou
bytosti, vzdava se v§eho a nejen véci, ale i Ipéni na nich a vSech lasek, které si
délaji narok na jeho srdce, vcetné sebelasky. Tak postupné dozrava ke svobode,
Ktera mu umoziiuje bez ptekazek nasledovat Toho, ktery si ho zamiloval a
kterému on chce odpoveédét tim nejlepsim, kym je a co ma.

Kiest je zcela jasné rozhodnuti, které hledajiciho ¢lovéka plné otevie pro
realitu nebeského zivota. Svou touhou nalezl v poli poklad a tato skute¢nost ho
stoji veskeré dosavadni jméni, které¢ je vSak ochoten za néj vymeénit (srov.
Mt 13,44). Timto pokladem, touto drahocennou perlou je osoba Jezise Krista.
Kdo Jej poznal a zakusil Jeho lasku, vstoupil do diivérného vztahu s Nim a
kitem s Nim spojil svijj Zivot. To je prvni zasvéceni se Bohu a je spole¢né pro
vSechny kiestany. Zasvéceny zivot prohlubuje tuto milost kitu. Kiest ale sam o
sob¢é nepiinasi povolani k zasvécenému zivotu — je nutnd pomoc milosti
(\VC 30).

Do této skuteCnosti zivota Ducha svatého vstupujeme kitem a v ném
dostavame vSechno potfebné k tomu, abychom se piipodobnili Kristu v lasce
k Otci. Je to cesta ke vtéleni Boha do celého naseho zivota, jde o néco, co nas
naprosto piesahuje, ale k emu sta¢i dat svij souhlas. Jen budeme-li
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spolupracovat s Bozi milosti, miizeme pak na v&&nosti zahlédnout tu plnost a
ten konkrétni tvar lasky, do kterého jsme dorostli, tam budeme takovi, jak nas
Biih myslel. Také budeme mit G¢ast na Bozim kralovstvi, na jehoZ krase a
velkoleposti jsme se neviditelnym zptisobem podileli uz za Zivota zde na zemi a
k jehoz vybudovani jsme svou laskou piisp&lisl.

Bih dava vSechno, co ma. Dava sam sebe. Vtélenim Krista se zjevuje,
vtahuje nés do spolecenstvi lasky, svou smrti a vzkiiSenim nam ziskava zivot a
zve nas k jeho oslavé. Zamilovany ¢lovék svym souhlasem pfijima Boha do
svého zivota, odpovida na vyzvu lasky chvalou a svatym zivotem pro druhé. To
je cirkev (ekklésia) — vyvolana, svolana, shromazdéna. Bozi volani, na které je
odpovézeno. Kdo odpovi na toto volani Slova, stane se cirkvi. Nejdokonalejsi
odpovéd’ Bohu dala Panna Maria.

2.3 Panna Maria — vzor zasvéceného zZivota

Nejdokonalejsi odpovéd’ viry a lasky dala Bohu Panna Maria. Proto také
ona je vzorem pro zivot veficich a zvlaste téch, ktefi nasleduji Krista vyluénym
zpusobem (srov. KKC 967). Diive nez Jezi§ vyikl své slovo o celibaté pro
nebeské kralovstvi, pfedchazel skutek. Ten skutek je sam JeziS. Nejen, Ze se
neozenil, zlstal panicem, ale navic jeho narozeni bylo zdzra¢né. Narodil se
z matky, ktera byla pied porodem i po porodu pannou®?. Zprava o panenském
poceti a porodu je v evangeliu sv. Lukase (1,26) podepiena nosnym IzajaSovym
proroctvim (7,14): ,,Hle panna pocne a porodi syna.* Tak prorok zijici 700 let
pred Kristovym narozenim piipravuje ptidu pro néco, co bylo cizi jak hebrejské
mentalité, tak neslychané pro prvni kiestanské obdobi a nakonec, s ¢im si
lamou hlavu i1 dnes$ni lidé. Buh piedem ohlasil tuto udalost a potom ji
uskutecnil v plnosti €asu. Na usvitu nové doby ztélesiuje Maria svym
panenstvim novou zivotni formu, kterou byl umoZnén ptfichod Boziho
kralovstvi. V Marii se nejzarivéji a nejplnéji zjevuje ono biblické zdiivodnéni
panenstvi: ,,pro nebeské kralovstvi® a ,,pro Pana*. Bl si ji vyvolil, pfipravil si
ji pro sebe Neposkvrnénym pocetim (LG 59), oddélil si ji stranou, daroval ji
plnost milosti. Kralovstvi se ji zmocnilo, ,,zabavilo si ji pro sebe” a ona se
nechala ,zabavit.“ Byla pannou spiSe tim, ze nalezla milost u Boha nez

31 Srov. MACHAN, R. Pozndmky z predmétu TZZ, 1. ro€. (2002), sesit 1. s. 125,

32 Srov. Lumen gentium. In Dokumenty II. vatikinského koncilu [Z lat. orig.
Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II. piel. skupina Oto Madra,
Romae 1966]. 1. vyd. Praha 1, Karmelitanska 6: nakladatelstvi Zvon, 1995. ISBN
80-7113-089-3. s. 91/57. (dale jen LG).
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n&jakym asketickym usilim®. Tato pfiprava ji viak nezbavila nutnosti aktivné
zasahnout svym rozhodnutim do celého Boziho planu. V jedné chvili vzala tak
velkoryse na sebe zodpovédnost a disledky pro zivot jeji i celého lidského
pokoleni. Maria je matkou viry ve své dokonalé odpovedi. Svou odevzdanosti
ve svém prostém ,,Hle, tu jsem, staii se mi. (srov. Lk 1,38) se stala ptikladem
pro vSechny povolané ve vSech dobach. , Souhlas k materstvi je predevsim
dusledkem jejiho uplného odevzdani se Bohu v panenstvi. Maria prijala
vyvoleni za matku BoZiho Syna, protoZe byla vedena snoubeneckou liskou,
kterd uplné zasvécuje cili konsekruje lidskou osobu Bohu... Celou svou
materskou ucast na Zivoté Jezise Krista, svého syna, uskuteciiovala az do smrti
zplisobem odpovidajicim jejimu povolani k panenstvi. “3*

Timto velkolepym ,,ano* se podrobné zabyva Adrienne von Speyer ve své
knize Sluzebnice Pdna. Mariino ,,ano po rozhovoru s andélem je vstupem do
kiestanského Zivota, a to do jeho nejplngjsi formy, jakou je slib. Rika totiz
,»ano* ke vSemu, co piijde, v jejim souhlasu je obsaZena chudoba, Cistota i
poslusnost zaroven. Ziika se vSeho, kym je a co ma, pro Bozi plan s ni. Je
ochotna u¢init vSe a pfijmout Boha se v§im, co od ni bude pozadovat.®® ,, Tak se
,ano“ matky Marie stalo podminkou a vzorem pro vSechna ostatni ,,ano*
vericich vsech dob. Ve chvili Mariiny odpovédi se uskutecriuje a stava zjevnym
nerozlucné spojeni, tajemné manzelstvi mezi Bozim ,,ano* a ,,ano” tvora, a
plodem tohoto sjednocenti je Vykupitel svéta. “®

Maria je prvni mezi vSemi lidmi, ktetfi se bezvyhradné zasvétili Bohu. Je
panna, nevésta a matka, prvotina lidstva obnoveného v Kristu, dokonala ikona
cirkve jako tajemstvi spolecenstvi a lasky, je matkou, sestrou a ucitelkou vSech
zasvécenych. V této Zené pln€ zaClenéné do reality tehdejsi doby a do
konkrétnich vtahti nachazeji Bohu oddani muzi a Zzeny model postojii srdce:
kdyz naslouchd a pfijima Bozi Slovo, kdyz se modli a hledd Bozi vili, kdyz
osvédcuje svou viru ctnostmi, kdyZ tikd své naprosté a nezistné ,,ano,“ v jejim
panenském matefstvi, v jejim spojeni s Kristem, kdyz vérné stoji pod kiizem,

3 Srov. CANTALAMESSA, R. Panenstvi [Z ital. orig. Verginitd, piekl. Terezie
Brychtova OP]. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1993. ISBN
80-85527-27-8. s. 59.

3 KoHUT, V. OCD ,,Toto tajemstvi je veliké*..., s. 43.

% Srov. SPEYR, A.von. Sluzebnice Pdna. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 1993. ISBN 80-85527-24-3. s. 8.

3% Tamtéz, s. 9.
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kdyZ doufa proti v§i nadé&ji, kdyz pecuje o rodici se cirkev, kdyz se v celém
svém pozemském zivoté z ¢isté lasky odevzdava vécem Boziho kralovstvi.%
Vyzyvame-li kazdého ucednika JeziSe Krista k co nejuzSimu spojeni
s Matkou Bozi k ziskani jejiho matetského pohledu, jeji ochrany a zvlastni
ptizné, o to vice by po jeji lasce, nézné péci a divérnosti mély touzit panny,
nebot Maria se nazyvd krdlovnou panen. Timto jménem (viz Litanie
loretanskd) je velebena Maria v cirkvi nebeské i pozemské a nejde jenom 0
titul Cestny, ale ukazuje i na moc, kterou ma nad nevéstami svého Syna. Maria
je kralovnou skrze nejvyssi stupen dokonalosti ctnosti panenstvi a svou moc
uziva k pomoci pannam, které bere do své vychovy a pod sviij ochranny
plast’.3® V modlitb& s Marii — matkou cirkve mohou touZici rozpoznat své
duchovni povolani a skrze jeji odkaz na JeZiSe pak udélat vSechno, co on jim
fekne (srov. J 2,5). Tak také mnohé panny zijici ve svété rozpoznaly svou
identitu ve snoubeneckém vztahu s Kristem. Rozhodly se ziistat ve svém
laickém postaveni a na Kristovo volani odpovédély cirkvi schvalenym
obfadem, ktery zasvécuje panny. V nasledujicim oddile chceme pfiblizit tento
ritus, ktery ma vyznamné liturgické postaveni v cirkvi minulosti i sou¢asnosti.

2.4 Ordo consecrationis virginum

Stejné jako panny odpovidaly na Kristovu snoubeneckou lasku svym
0sobnim zasvécenim, tak se cirkev od nejranéjSich dob starala, aby vhodnym
liturgickym ukonem podpofila toto jejich zdvazné rozhodnuti. Samotny ritus
nalezi k nejdrazs§im pokladim Fimské liturgie. Nejstarsi liturgicka tradice je ze
4. stoleti. Panny pak utvrzeny ve svém povolani zdobily tajemné Kristovo télo,
ve kterém skrze vetfejnou ordinaci vyjadfovaly svym panenstvim obraz cirkve
jako nevésty Kristovy.3® Toto charisma je tedy podstatou panenského povolani,
jeho identitou. Tim panna v cirkvi svéd¢i a tim také slouzi. Stav zasvécenych
panen nema zadného zakladatele ani zakladatelku nez samotnou cirkev, ktera je

37 Srov. Potissimum institutioni. In Dokumenty II. vatikanského koncilu. [Z lat.
orig. Sacrosanctum Oecumenicum Koncilium Vaticanum II. pfel. skupina Oto
Médra, Romae 1966]. 1. vyd. Praha 1, Karmelitanska 6: nakladatelstvi Zvon, 1995.
ISBN 80-7113-089-3. s. 378/ 20. Dale Tamtéz, Dimensione contemplativa della
vita religiosa. s 327/13. Dale Tamtéz, Venite seorsum. s. 73/IV. Dale LG 53, 58, 62,
63-68.

3 Srov. KULEN, J. Nejvznesenéjsi ozdoba nevinnych srdci : Kniha o panenstvi.
[Z franc. orig. piel. Angelus Lubojacky.]. Frydek: Knihtiskdrna Frantiska Orla ve
Frydku. 1899. s. 264-6.

¥ Srov. OCV, Uvod, 1/1. s. 93.

3 Srov. OCV, Zasvétna modlitba, s. 99.
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svou povahou panenska. Tak jsou panny jejim obrazem po vzoru Panny Marie
a cirkev sama se V panenstvi vzhlizi a nachazi v ném své rysy. V piipad¢
zasvéceni panen jde o svatostinu, skrze kterou panné cirkev zehna a vybavuje ji
potfebnou silou k Zivotu, ktery by odpovidal tomu, co slibila.

Obrad zasvéceni panen je utvofen ze sedmi Casti a je zafazen az po homilii,
¢imz je poukazano na jeho vyznam pro cirkev. Biskup vyzve pannu, aby
zapalila svou lampu a pfistoupila k oltari. Nasleduje homilie obiadu samého, ve
které biskup promlouva k pfitomnym o daru a tkolu panenstvi. Po ukonéeni
promluvy probiha skrutinium, v némz se biskup dotazuje, zda chce zadatelka
zachovavat panenstvi a vytrvat ve sluzbé Bohu a cirkvi az do konce Zivota.
Dalsi otazkou se ptd, zda se chce zasvétit JeziSi Kristu a slavnostné se s nim
zasnoubit. Odpovi-li souhlasem, celé¢ shromazdéni ji litaniemi k tomuto kroku
vyproSuje milosti Ducha svatého. B&hem téchto litanii, pfi kterych jsou
vzyvana piedev§im jména svatych panen, kandidatka zasvéceni lezi v prostraci
na znameni pokory a odevzdanosti.

Hlavni ¢asti obfadu je slib Cistoty. Ten sklada sestra do rukou biskupovi a
jeho prostrednictvim Bohu slibuje, Ze bude zit v panenstvi a nasledovat Krista.
Biskup pak pronasi zasvétnou modlitbu. V jejim Givodu je blahoslaven Zivot
V neporusenosti téla a duse té, kterd touzi po zasvéceni a kterd je volana
Kk nevinnosti nového véku skrze nové stvoteni v Kristu. To se déje tim, Ze sama
sebe piinasi v obét’. Modlitba pokracuje ujisténim, ze bez Boziho daru, jimZ je
panenstvi, a bez touhy a milosti, kterou sam Biih vklada do jejiho srdce, by toto
sméfovani nebylo mozné. Dale je ukazana hodnota manzelstvi, jehoz dober se
sice panna vzdava, ale miluje to, co se manzelskym svazkem naznacuje. Jezis
se zde ukazuje jako Zenich a piivodce panenstvi. V druhé &asti je kandidatce
vyproSovana vSechna ochrana a pomoc Ducha svatého, aby zafila laskou a
ostatnimi ctnostmi, mohla Kristu patfit jako nevésta a oddané Mu slouzila. Na
zaveér obtadu pfijima sestra symboly zasveéceni — prsten a zdvoj — na znameni
vérnosti a sluzby. Také piijima knihu Denni modlitby cirkve, aby z jejich ust
stale zaznivaly chvaly nebeskému Otci a prosby za svét. V tomto liturgickém
ritu pro ordo virginum objevujeme jejich specifické charisma a spiritualitu.

Bih uzaviel Novou smlouvu s ¢lovékem, ktera se da pfirovnat ke smlouvé
partnerské, manzelské.*® Je to smlouva o vérnosti, o pomoci, o ochoté jit za
milovanym kamkoli pijde. Na této smlouvé, ktera se zacala uskutechovat
okamzikem Vtéleni, ma zasvécena panna zcela pfimou ucast, vZzdyt ona je
vV pravém smyslu snoubenkou, kterd odpovidad celou svou bytosti na tuto
JeziSovu vyzvu lasky. Proto také panensky obfad zasvéceni se ma konat o
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slavnostech, které maji n&jaky vztah k tajemstvi Vtéleni*? Bih sam sebe
v evangeliu piedstavuje jako Zenicha své cirkve, napf. na svatbé v Kéni
(Jan 2,1-12), ktera je tivodem K naplnéni déjin na kone¢né svatbé s Berankem
Vv nebi, jak se doéteme v knize Zjeveni (Zj 19,6-8), téz ve sporu s farizei o plst
( Mt 9,14-15) a v podobenstvi o deseti druzickach (Mt 25,1-13). V Pisni pisni
mizeme v jejim duchovnim vykladu rozpoznat laskyplné vyznani Milého —
Krista a Milé — duse ¢lovéka.

Skrze panensky obtad zasvéceni se stava Zadatelka Kristovou nevéstou,*?
lidstvi se spojuje s bozstvim zasnubni smlouvou. Jezi§ se odevzdava panné a
ona se stavad Bohu zasvécenou osobou. Domovem panenského Zivota je nebe a
uz ted’ na zemi panna proZiva povolani k Gcasti na této neporusitelnosti a slave.
Toto se déje prednostné praveé Ucasti na eucharistii, spoleénym slavenim mse
svaté uprostied cirkve putujici, ustavicnou modlitbou, kazdodennim slavenim
Denni modlitby cirkve.*?

3 Vyvojova cesta

Kapitolu o odevzdanosti jsme zakonéili pojednanim o jedné konkrétni
smlouvé lasky mezi Bohem a ¢lovékem. Jde o jednu z forem, skrze kterou se
Clovek stane Bohu zasvécenou osobou. Nyni se znova vratime ke kotentim
téchto vztahi mezi Bohem a c¢lovékem, abychom mohli do nich Iépe
proniknout. Vychodiskem pro nase uvahy se stal obraz snubniho vztahu Krista
a cirkve.

3.1 Biblické hledisko

Snubni vztah Krista a cirkve je spojnici prochédzejici napfic¢ rlznymi
formami kiestanského Zivota v ramci cirkve. Jde o jednotici téma, i kdyZ jeji
vngj$i vyjadieni ma nejriznéjsi podoby. Abychom mohli odhalit néco
z bohatstvi této skuteCnosti, je tfeba hledat za novozdkonnim obrazem
starozakonni témata, ktera pro néj vytvorila podklad. Na pozadi téchto nosnych
myslenek miZzeme poté zahlédnout novozakonni presah.

3.1.1 Teologie smlouvy, snubni alegorie ve Starém zakoné

Dva zakladni prameny nachazime v teologii stvoreni a U prorokii. Tyto dva
proudy se sbihaji v pojeti smlouvy, coz je centralni vychodisko Starého zakona

41 Tamtéz, Slavnost zasvéceni panen. €l. 1. s. 95.
4 Srov. OCV, Uvod, I/1, s. 93; Dale srov. Zasvétna modlitba, 5.99.
% Srov. OCV, Uvod, 11/2, s. 93.

19



pro novozdkonni obraz snubniho vztahu Krista a cirkve (KKC 1616).4
Ptivodné znamena hebrejské slovo smlouva zavazek, ktery nékdo bere na sebe
vzhledem k nékomu jinému. Uzavira-li smlouvu Bih (tfeba s Abrahdmem —
srov. Gn 15,18), je tim minéno, ze Bih slibuje (Abrahamovi) svou pfizen bez
jakychkoli podminek. Také vyvedeni z Egypta, sdéleni jména, zjeveni na
Sinaji, vedeni lidu, darovani zemé, krale, chramu atd. jsou formami a dikazy
takového Hospodinova sebedarovani. Z jiného pohledu v$ak smlouva znamena
také zavazek, ktery Bih lidu uklada (srov. Ex 19,5). Dégjiny Izraele jsou
neustalym vnitinim pnutim mezi svobodou BoZzi a omezenou svobodou
¢lovéka. Bih cloveéka vola, svymi Ciny a sebezjevovanim jej pfivadi ke stale
pln&jsi odpovédi. Smlouva pak zpeéetuje vztah, kdy obé strany se zavazuji
K vérnosti jedna druhé. Smluvni vztah v pfipadé Boha a ¢lovéka vSak neni
rovnocenny. Clovék je pozvan, aby se stal Bozim pfitelem a mél ucast na
Bozim zivoté, ale prvni impulz i naplnéni podminek smlouvy jsou na Bohu.
Clovék takové stability neni schopen, coZ ukazuje piitomnost hiichu v d&jinach
spasy. Desatero je dokladem smlouvy, Bozi nabidka a pozadavek. Jadrem
téchto pokynt je vyzva k odevzdanosti viici Bohu a vyzva k lasce projevené
skutkem. Zachovavanim téchto piikazani dava Eloveék jasné najevo svou
odpoveéd’, a tim vémost smlouvé. Tvrdost piikazani desatera (Zidovské
zakonodarstvi pocCitd strestem smrti za pfestoupeni) poukazuje na
bezpodminecnost, se kterou se Hospodin spojil se svym lidem. Zavaznosti
pozadavku odpovida velikost Bozi nabidky. Bih se v$ak zaruéuje, Zze z Jeho
strany je 100% vernost, ze se zcela dava cloveku, a od n¢j se ocekava, ze tento
dar pifijme. Vlastni obsah smlouvy je, Ze se jedinec (nebo lid jeho
prostiednictvim) stane Bozim lidem a Biih se stane Bohem tohoto lidu. Tato
zarlivost Bozi a vylu¢nost vztahu, kterou Bh po svém lidu poZaduje pochézi
z Hospodinova jednani. On vysvobodil sviij lid od veSkerého utlaku a od
nepravych boht, uvedl ho do svobody a dava mu také prostredky, jak Si ma tuto
svobodu zachovat. Ptikazani tedy vychazeji z Jeho lasky a péce a jsou cestou
k Zzivotu. Prava ptikdzani nejsou obtiznym bifemenem, ale oteviraji prostor pro
Stastné souziti s druhymi lidmi, spravné chapani stvofenosti a jsou cestou ke
sjednoceni s Bohem. Ptikazani vychazeji ze vztahu, vedou k nému a jsou jeho
potvrzenim.*

4 Srov. KoHUT, V. OCD ,,Toto tajemstvi je veliké“..., s. 33.
% Srov. STIGLMAIER A.; RIEBL M. Studijni texty ke Starému zdkonu Sesit II.
[Z ném. orig. Kleine Bibelkunde zum Alten Testament. ptel. Petr Chalupa]. 2. vyd.
Matice Cyrilometodé€jska s. r. 0. Olomouc. 1995. s. 22-23. Dale srov. HRUSA, I.
Pozndmky z predmétu BZRZ, 1. roé. (2002), sesit 1. s. 13-18.
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Teologie stvofeni je pro dikladnéjsi pochopeni snubniho vztahu mezi
Kristem a cirkvi velmi vyznamna. Vypravéni o stvofeni ¢lovéka (Gn 1-2)
vykresluje Bozi ideal vztahu mezi muzem a Zenou. Tato skutenost vzajemné
lidské lasky, protoze pochazi od Boha, ve svém jadru ukryva hlubsi
teologickou rovinu Bohem zjevované a uskute¢tiované smlouvy s jeho lidem
(KKC 1602). Zde uz mizeme hledat podklad pro manzelstvi jako svatost (v NZ
pak srov. Mt 19,1-9; Mk 10,1-12; Ef 5,22-23; 1 Kor 1,10nn) a zaroveni pro
zivot odevzdany Kristu (2 Kor 11,2-3). Prorok Malachias (2,13-16) béduje ve
jménu Hospodina nad ¢lovékem, ktery propustil svou manzelku, a tika, Ze
Hospodin je svédkem této zrady na smlouvé mezi nimi. Usty proroka Hospodin
dale na ucet muze rozhotcené tika, ze nenavidi rozvod, protoZe piece tato jeho
druzka, ke které se zachoval v€rolomné, je Zenou podle smlouvy. P. Vojtéch
Kohut zde vidi nejen starozakonni doklad pro svatostné manzelstvi, ale i odkaz
na Smlouvu mezi Bohem a Izraelem — jeho lidem®e.

Cela prorocka linie Starého zakona rozviji snubni alegorii. Cilem obrazli
snubni lasky, kterou pouzivali proroci, bylo na znamé a blizké zkuSenosti
snubniho vztahu mezi muZem a Zenou ukazat hloubku a dosah existujiciho
vztahu mezi Hospodinem a jeho lidem. Na druhou stranu za¢inala byt tato
realita lidské lasky stale vice prozivana podle bozského idealu, jehoz je
obrazem. Prvni z prorokd, kdo byl povolan, aby dokonce svym zivotem ukazal
na tuto skute¢nost, byl Ozeas (1,2). Na lidské nevéfe, do které byl sam prorok
uveden, je ukazana nevérnost lidu vii¢i Hospodinu. To v8e kontrastuje s Bozi
veérnosti. Dal$imi z proroki byli Jeremias (2,2), Ezechiel (kap.16; 23) ¢i Izajas
(54,4-6; 62,4-5). Hospodin se pfedstavuje svému lidu jako Snoubenec, Manzel,
Zenich (srov. napt. Iz 54,5; 62,4-5) a Izrael je jeho milovanou snoubenkou,
manzelkou ¢i nevéstou.

3.1.2 Jediny Snoubenec Nového zikona

Jezi$ si naplno pfisvojuje vySe naznacenou snubni alegorii starozdkonnich
proroki, kdyZ se predstavuje jako Zenich &i Snoubenec cirkve (Mk 2,19) a
Bozi kralovstvi jako svatebni hostinu (srov. Mt 22,1-14; 25,1-13). Neni
nahodou, ze se jeho prvni zazrak a tim i zacatek Jeho vefejného plsobeni
uskuteénil pravé na svatbé (Jan 2). On je ten pravy Zenich, ktery svou
ptitomnosti zehna lidské lasce a zaroven je zdrojem kazdé lasky a jejim
naplnénim. Jediny skute¢ny Zenich, ktery diva nové vino pro Zivot
v Jeho kralovstvi lasky, je JeZis. K tomuto vykresleni napomaha i piedchiidce
Jan Kititel, ktery se oznaluje jako ,,Zenichiv pfitel (Jan 3,29). Prvotni cirkev
zaCala postupné sama sebe chapat jako nevéstu ve vztahu ke Kristu (srov.

46 Srov. KoHUT, V. OCD ,,Toto tajemstvi je veliké...“, s. 49-pozn.13.
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Zj 21,2; 22,17). Svaty Pavel mluvi ke korintskym véficim s obavou v srdci, aby
se nedali o$alit né¢jakym faleSnym ucenim, které by je odvedlo od oddanosti
Kristu. Vystupuje jako zarlivy Bih, ktery stiezi svou snoubenku, a apostol toto
pouto mezi Bohem a cirkvi potvrzuje slovy: .., zasnoubil jsem vds jedinému
muzi, abych vias jako Cistou pannu odevzdal Kristu“ (srov. 2 Kor 11,2-3).47

Vtelenim Jezise Krista zacala nova epocha dejin spdsy. Je predevsim
,zjevenim fascinujici, nepochopitelné a ze strany cloveka naprosto
nezaslouzené Bozi lasky k cloveku a k celému stvoreni. Vtéeleni BozZiho Syna je
tim nejdokonalejsim myslitelnym BozZim dilem, a proto predstavuje ustiedni
uddlost celych déjin spdsy“.*® Zde uz zatina dilo vykoupeni, které pokracuje
skrytym 1 vefejnym zivotem JeziSe Krista a dovrSuje se Jeho smrti na kiizi a
slavnym zmrtvychvstanim V JeziSovi dochazi vSechny starozdkonni obrazy
naplnéni. Vtélenim a vykoupenim JeZiSe Krista se Bith snoubi s lidstvem a
projevuje mu tak néZnou, pecujici a zcela neziStnou lasku (KKC 219).
Vykoupeni v Bozim Synu jako dovrSeni vtéleni Slova je zarovenn novym
stvofenim (srov. Gal 6,15), které prozafuje a obnovuje to, co bylo na pocatku.
V Jeziové vztahu k lidstvu reprezentovaném cirkvi se nachazi nejhlubsi
vyznam stvofeni ¢lovéka jako muZe a Zeny a BoZi zdmér jejich vzijemné
jednoty. Tak zije jeden pro druhého nejen pro své vlastni Stésti, ale také aby
méli podil na hlubokém vztahu lasky mezi Bohem a lidmi, uskute¢néném ve
snubnim svazku Krista a cirkve.*

3.2 Zasvéceny Zivot v prvnich ¢tyrech stoletich

Toto obdobi dé&jin je poznamenano pievratnymi zménami a mnohymi
zvraty. Z dne$niho pohledu se nam muzZe zdat nepiehledné aZ nebezpeéné
nejasné rozhrani mezi zivotem svéta a mladym kiestanstvim, které si prave
hleda své misto a vnéjsi vyjadreni. Jeho podoba se vsak tvoii v prostiedi, kde
asketicky zivot neni né¢im novym. Prvni kiestané, ktefi chtéli nasledovat
Krista cestou panenstvi, vychdzeli z obecnych asketickych zasad. Cilem téchto
bratii a sester bylo uzsi sjednoceni s Kristem. Jejich hledani postupné vyustilo
do mnohych forem zasvéceného Zivota. K jejich vyhranéni vyznamné ptispéli
Otcové svymi kdzanimi a teologii panenstvi.

47 Srov. KOHUT, V. OCD ,,Toto tajemstvi je veliké...“, s. 34-35.

4 PospPf8IL, C. V. OFM. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel. 2. vyd. Praha 1:
nakladatelstvi Krystal OP, 2002. 330 s. ISBN 80-85929-53-8. s. 169; 171.

4 Srov. KKC 757, 772, 796, 1602, 1616.
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3.2.1 Obecné pojednani o askezi

Pojem askeze vychazi zfeckého askesis a to znamena cvieni, trénink,
neustalou namahu. Jde o souhrn snah (v oblasti t€lesné, rozumové ¢i moralni),
jejichz pomoci chceme dosdhnout uréitého cile. Smysl a nasledné pouzité
prostfedky veskeré askeze jsou dany cilem, kterého chceme dosahnout. Askeze
sama neni cilem, ale prostfedkem k nému. Kfest'an je stadle motivovan cilem,
kterym je dosazeni Boha sjedocenim v Kristu Jezisi. Cesta k této nejvyssi meté
vyZaduje podtizeni té€lesné stranky duchu a duchovni stranku Bohu.

Kiestanska spiritualita priklada velkou dulezitost pojmu hiich. Jde o
nejvetsi zlo, protoze ma moc nas oddélit od veskerého dobra. Podle dokumentu
II. vatikanského koncilu je ,,...clovek sam v sobé rozdélen. To je také diivod,
proc se nam cely lidsky Zivot, individualni i kolektivni, jevi jako dramaticky
zdpas mezi dobrem a zlem, mezi svétlem a tmou.“®. Ztohoto pohledu
kiest'ansky zivot piedpoklada askezi neboli boj s hiichem a s projevy hiichu
v ¢lovéku i1 ve svété, aby bylo znova mozné dojit k ptivodni jednoté. To nelze
bez pomoci Bozi milosti, od niZ se celd asketickd praxe odviji a ji se podfizuje.
Tak neni pokrok pifimo zavisly na asketickém TUsili, ale je to Bih, ktery
osvobozuje od hiichu a dava rust v lasce. ,,Cesta k dokonalosti prochdzi krizem.
Bez odrikani a bez duchovniho boje neni svatosti. Duchovni pokrok vyzaduje
askezi a umrtvovani, které postupné vedou k Zivotu v pokoji a v radosti
blahoslavenstvi‘ (KKC 2015). Svaty Pavel pouziva ptirovnani o atletech, ktefi
vytrvale bézi sviij zavod a pro vitézstvi jsou ochotni podrobovat své télo
vSestranné kdzni a ztikat se vSeho, co by jim mohlo prekazet v béhu k cili (srov.
1 Kor 9,24-27). Sam Jezi$ nas vybizi: ,,Kdo chce jit za mnou, zapri Sam sebe,
vezmi svij kiiZ a nasleduj mne” (Mt 16,24). Nejde o to zni¢it sebe, ale
zireknutim se prekonat to, co je v cloveéku hiichem porusené. Prvotnim i kazdym
naslednym hfichem se ni¢i vztah lasky a hii$nik ztraci jednotu a harmonii
s Bohem, sbliznim i se sebou samym, svécmi kolem sebe, s pfirodou.
Znovunabyti této harmonie vyzaduje urcité usili. Samotna askeze ma své formy
vyjadreni a na ptikladu struéného déjinného vyvoje miizeme pozorovat, jaké na
sebe brala nejriizngjsi podoby®?.

%0 Srov. Gaudium et spes. In Dokumenty I1. vatikdnského koncilu..., s. 193/ 13.

51 Srov. DE FIORES, S.; GOFFI, T. Slovnik spirituality. [Z ital. orig. Nuovo dizionario
di spiritualitd, vydaného nakl. Edizioni San Paolo s. r. I. v Milané v r. 1985, 6. vyd,
prel. Terezie Brychtova OP a Jan Lachman]. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1999. ISBN 80-7192-338-9. s. 40-42. Dale VEHOVSKY, N. F.
Strucné déjiny spiritualni teologie. Katolicka teologicka fakulta UK v Praze, 1999.
Pro vnitini pott. TF UK. s. 7.
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3.2.2 Vyvoj predkrestansky

Ideal asketického zivota se prolina staletimi a lidskymi déjinami, rozdil je
jen v motivaci, pro kterou si lidé ukladali to ¢i ono omezeni, nebo vkladali ten
¢i onen prvek ¢i duraz, ktery ménil jejich Zivotni sméfovani. Tyto snahy
zasahovat védomé do toku lidského Zivota a omezenim ¢&i roz$ifenim moznosti
pozménovat jeho kvalitu patfi k podstaté lidského vyvoje. Kazda kultura
vznikla na zéklad¢ snahy kultivovat zZivot, a to pravé skrze hledani a nachdzeni
hlubsich motivli a vzort piesahujicich béznou realitu. Toho se dosahovalo
pomoci riznych prostiedkil. Asketické prvky byly a jsou v podstaté stejné, jen
se lisi v riznych dobach ve vybéru, mife a dirazu. Nékteti se omezovali v jidle,
spanku, mluveni, jini tfibili sviij vztah k majetku, pro nékoho bylo Zivotni
cestou ovladdani lidskych pudd, zejména pudu pohlavniho aZz k uplné
zdrZenlivosti, jini nachazeli uspokojeni ve ziikdni se vSeho piijemného, nebo
napf. v osvobozeni se od zavislosti na jakychkoli spolecenskych vazbach...

Nejhlubsi motivace pro né&jaké asketické usili vychazi z nabozenského
hledéni, které odpovida na potiebu, kterd je zakotvena v lidské piirozenosti.
Clovék je bytost nabozenska, a proto hleda piesahujici realitu, ke které by se
mohl pfimknout.

Uz anticka filosofie vychazi z Gizasu nad tim, co nas piesahuje. Tak se vyviji
otazky a odpovédi, které prohlubuji nabozenské citéni, chapani a prozivani
téchto skutecnosti. Napt. pythagorejské uceni se opiralo o ndzor, Ze télo je hrob
dusSe, a proto je nutné dusi z jeho podrué¢i vysvobodit. Platon propracoval toto
tvrzeni az k presvédéeni, Ze kdyz je duse vézném téla a télo nalezi k tomuto
svétu, je nutné dusi osvobodit k navratu do nepomijitelného svéta ideji, kde ma
sviij pravy domov®. Vznikl tak dualismus mezi timto a onim svétem, a tedy i
polozeni zakladd pro duchovni boj, ktery nebyl vzdy chapan spravné, ale
mnohdy jen jako pesimisticky ut€k od svéta a zatraceni vSeho lidského. Neda
se fici, Ze zdrojem pro kiestanskou askezi je askeze antickd, askeze pohanska,
ale je nutné s ni pocitat jako s rozhodujicim faktorem. Z filosofti se stavali
asketové a zasketll kiestané. Slovo ,askeze“ neboli odiikani ve svém
pivodnim vyznamu ozna¢ovalo femeslnou zru¢nost a sportovni cviceni. Z toho
se pozdéji odvodilo v§eobecné lidské sebezdokonalovani a v kiestanské tradici
péstovani ctnosti cvicenim téla a ducha.

Dalsi zdroje, z kterych ptichazely podnéty pro asketicky zivot, byly v jinych
nabozenstvich. Z téch vétsich napft. islam, hinduistické a buddhistické mnisstvi
a pro kiestanstvi nejhlub§im pramenem byly zidovské skupiny, které zily

52 Srov. FRANK, K.S. Déjiny kiestanského mnisstvi. 1. vyd. Praha: Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2003. ISBN 80-902682-8-5, s. 15.
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v Kumranu. Tento ,,Izrael poslednich ¢ast“ smyslel apokalypticky a piislusnici
této sekty zili siln¢ asketicky, jak o tom piSe Filon z Alexandrie. Toto dédictvi
Starého zakona spojeného s helénistickou filosofii pfineslo asketickou praxi,
ktera vytvofila pidu pro rozvoj kiestanské askeze. Negativni pfinos byl
Vv dualistickém popirani svéta a nepratelstvi k télu jako takovému.

3.2.3 Riizné formy asketického Zivota v prvotni cirkvi, domaci
askeze

Do téchto pohansko-zidovskych podminek piiSel Bozi Syn Jezi§ Kristus. On
sam nebyl asketa v pravém slova smyslu, nezil sice v manzelstvi, ale nikomu
tento zpusob Zivota nepfedkladal jako normu pro Zivot. Zil stiidmé a
nezajist'oval se ani praci, ani majetkem. Chudobu zil i zvéstoval jako zvlastni
hodnotu otvirajici ¢lovéka pro nebeské kralovstvi. Od druhych piijimal pomoc
a dary a na lidské roving€ s nami sdilel vSechno. Rad byl s ostatnimi, na svatb¢
se veselil az do konce, ale také vyhleddval samotu. Rad prebyval o samoté
s Otcem. Nékdy se modlil i celé noci, ale u¢ednikiim piedal jen jednu jedinou
kratkou modlitbu.

K nésledovéani Krista byl vybizen kaZzdy kiestan a nemusel se nutné stat
asketou. Takové obecné vyroky se tykaly napf. pomijivosti svéta a jeho
blizkého konce, proto také vyzva sv. Pavla vede k odpoutanosti od vSeho
stvofeného (srov. 1 Kor 7,29-31). Zakladnim postojem byla bdélost. Vira
v Kristiv brzky ptichod, a tim i ukonceni svétovych dé&jin postupné slabla, a to
jesté béhem zivota sv. Pavla. Pan sice meskal, ale eschatologické ocekavani se
spiritualizovalo a individualizovalo. Kazdy ¢lovék zemie a ¢eka ho soud
spojeny sodménou nebo zavrZzenim. Odména na onom svété se stala
pfitazlivou, a tak motivovala k daldimu asketickému tsili. Clovék tolik touzil
po budoucich dobrech, Ze svou askezi nebesky Zivot uz zde na zemi piedjimal.
Tak vznikl idedl tzv. andélského Zivota nebo zivota v znovuziskaném raji. Dalsi
text, ktery pomdhal nové pochopit dédictvi prorokli, mucednikti a jejich
prikladu Zivota, byl list Zidam (11,33-39). Aby mohl byt integrovan prvek
mucednické smrti jako svédectvi viry, bylo nutné jej spiritualizovat. Zvlasté od
4. stol. byl asketicky zivot oslavovan jako ,,slavné martyrium* v dob&é miru.
Jinde evangelisté podnécuji touhu k vaznému nasledovani Krista (napf.
Mk 10,17-31; Mt 19,10-12; 19,27-30; Lk 12,22-31; aj.). Podminky, do kterych
Jezis§ ptisel, byly askezi ptiznivé naklonéné, a tak se nejstarsi vyroky a zpravy o
kfestanském zplsobu Zivota zachycené ve spisech Nového zdkona postupné
prezentovaly jako narok ptedev§im na asketickou praxi. To vse se délo také
proto, ze bylo nutné konkurovat okoli a také navenek dokazat pravé uceni
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skutky, které ptesahovaly pfirozené lidské chovani®®. Takovy tlak vyvijely
zevnitt 1 nékteré ranné kiestanské spisy, které byly ctivou vzdélavaci
literaturou konce 2. stol. Jedna se napf. o apokryfii Skutky apostolské>* a Jezis
a jeho ucednici jsou zde predstavovani predevsim jako ti, ktefi svym Zivotem,
slovy i skutky vyzyvaji k rozhodnému asketickému zivotu. Nastésti neprevladla
tato tendence natolik, Zze by se zasketického zivota, zvlasté ze Zivota
Vv panenstvi stal vyluény styl Zivota vSech kiestant. Tato radikalita vSak byla
nezbytna pro dal$i vyvoj cirkve a jen z tohoto podhoubi a z této horlivosti pro
Péana mohlo vyrust tak velké mnozstvi nejriiznéjSich povolani a zivotnich stavii
vV cirkvi.®

Takto motivovand a propagovand askeze byla nejprve praktikovana
uprostfed kiestanskych obci, dokonce v rdmci rodin. Byla soucasti normélniho
obcanského prostredi. Byla pevné zapusténa do svétskych struktur, a pfitom
zUstavala spontanni, ryzi a dynamicka. Asketa a asketka Ziji spolu se svymi
rodinami. Toto byla nejrozsifenéj$i podoba premonastické askeze. Jako dalsi
priklad mizeme uvést z doby kolem roku 58 rodinu jahna Filipa z Cézareje,
jehoz ¢tyti dcery jsou obdafeny charismaty panenstvi a proroctvi. Tvofi spolu
malou rodinnou komunitu (srov. Sk 21,8-9). V prvnich dobach, ale jest¢ i
v dob& poapostolské bylo svétské prostiedi prostorem, kde se realizovalo
povolani k panenstvi mimo organisovanou cirkevni strukturu, ktera se v té dobé
postupné vytvatela. Dalsi zminky o doméci cirkvi najdeme v listu Rimantim
16. kap. Nejde jen o spoleCenstvi, o jehoZ existenci se zminuje sv. Pavel
v domé& Prisky a Akvily, ale i dali (Rim 16,14-15).56Pannam vénujicim se
domacimu asketismu doporucuje sv. Atanas (295-373) mlceni, meditaci Pisma,
modlitbu zalmu, praci, aby si vydé¢laly na skromné zivobyti. Podobny tkol
doporutuje zasvécené panné Klement Rimsky ve svych dvou listech o
pannach.>” M4 ziistat naplno ve svétg, ale upln& odevzdana Bohu. Stara se, jak
by se libila Panu, a zaroven je pln€ k dispozici pottebnym. M4 své ritudly, svij
fad modlitebni, postni, pastoracni, pracovni...a zaroven vedena Duchem

53 Srov. FRANK, K.S. Déjiny kifestanského mnisstvi. 1. vyd. Praha: Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2003. ISBN 80-902682-8-5, s. 17.

5 Pribehy apostolii: Novozdkonni apokryfy II. usporadal Dus, A. J. zied.,
koptstiny, latiny ptel. Josef Bartoii, Dusan Coufal, Rizena Dostalova. 1. vyd. Praha
1: nakladatelstvi VysSehrad, 2003. ISBN-80-7021-593-3. s.568.

%5 Srov. FRANK, K.S. Déjiny kiestanského mnisstvi. .., s. 22-23.

5 Srov. MARECEK, P. Uvod do Nového zdkona. (,pracovni skripta“ CMTF UP).
2004-2005. s. 95.

57 Srov. KLEMENT RiMSKY, sv. Ad virgines, Ventura, V. Poznamky z pfedmétu
DVF ZS, L. ro¢. (2002), sesit 1. s. 96-100.
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svatym je pripravena ke kazdému dobrému dilu tak, jak ji chce Pan aktualné
vést 1 navzdory vSemu pevné ustanovenému. Panny ve 2. stol. se vénovaly
vyuéovani, skutkim milosrdenstvi, slouzily modlitbou, vedly duchovni boj...
Jejich piimluvy byly G¢inné pro jejich svaty zivot ve spojeni s Kristem,
posilované modlitbou a postem. Domaci asketismus je ,,pfedmnisska forma*
zasvéceného zivota. B&hem staleti je oslabovan a ustupuje organisované
komunitni formé, ale z cirkve se uz neztrati.

3.2.4 Tri asketické cesty

Zasvécené panenstvi se rozviji v prvnich kiestanskych dobach jako jeden
z n€kolika hlavnich asketickych proudi. Stoji zde jako cesta nasledovani Krista
spolu s bezdomovectvim potulnych kazatelti a s témi, kteti na sklonku 3. stoleti
odesli mimo lidska obydli do ticha a samoty poust&.5® Tyto tfi navenek od sebe
odlisné asketické cesty maji jedno spole¢né — jde 0 odpovédi ¢lovéka na setkani
s presahujici realitou BoZi a jako cesty K plné&j§imu sestupu do tohoto tajemstvi.
Jak se dovidame z ran¢ kiest'anského spisu Didaché putujici asketé byli vlastné
prvni kiestan$ti misionafi. S pevnéj$i organizaci cirkve se stal putovni
apostolat nadbyte¢nym.>® Tato forma vSak pretrvavala i nadale v podobé idedlu
asketického ,,bezdomovectvi“ (srov. 1 Petr 2,11; Zid 11,38). Vrané cirkvi
nachazely vyzvy k zasvécenému panenstvi nejvétsi odezvu prevazné u Zen.
Diivody, pro které se panny rozhodovaly pro tento zplsob Zivota, byly nejen
socialni,%%ale také pro velikost idedlu panenstvi, ktery vysoko pozdvihal
distojnost zeny na roviné lidské, duchovni i spolecenské. Chvalu panenstvi
opévovala cirkev napf. Gsty sv. Cypriana: pfedstavoval panny jako ,,kvet
cirkve, krasu i ozdobu duchovni milosti, radostnou silu, netknuté a cisté nadoby
chvaly a cti, obraz Bozi, jenz nese podobu svatosti Pane, prevzacnou cast
stadce Kristova.” V panenstvi bylo spatfovano uskutecnéni Boziho zaméru
s &lovékem v nejéistsi podobé: ,, Cim budeme my, tim vy uz jste zacaly byt. Vy
se uz vtomto svété ucastnite slavy vzkiiseni [...] Kdyz ziistavite cisté a

%8 Srov. FRANK, K. S. Déjiny kiestanského mnisstvi..., s. 12-26.

59 Srov. BROWN, P. Télo a spolecnost: muzi, Zeny a sexudlni odiikdani v raném
kiestanstvi [Z angl. orig The Body and Society, Men, Women and Sexual
Renunciation in Early Christianity, New York 1988. ptelozila Eva Lajkepov4]
1. vyd. Brno: CDK, 2000. ISBN 80-85959-72-0. s. 154.

8 Srov. FRANK, K. S. Déjiny kiestanského mnisstvi..., V prvotni cirkvi v b&Zné
kiestanské obci bylo mnohem vice Zen nez muzi, proto bylo malo piilezitosti
k uzavieni manzelstvi. Také uloha vdané Zeny nebyla lakava ve svém ponékud
zastaralém idealu Zzeny v domacnosti. To podobné platilo i v moznostech sluzby a
distojného prijeti uprostfed Boziho lidu. s. 20.
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panenské, rovndte se andéliim Bozim. %! Panenstvi bylo spojovéno se svatosti
cirkve, pro jeho zjevnou podobu v konkrétnich zasvécenych osobach se stal
v cirkvi nepostradatelnym znamenim. V ekleziologii tak asketicko-panensky
zpiisob Zivota zaujal rozhodujici misto. 2

3.2.5 Pocatky mnisstvi

Z této premonastické askeze uvnitt obci vyrostla v pribéhu 3. stol. vlastni
askeze monasticka, praktikovana mimo obec. Pojem mnich pochazi z feckého
slova ,,monachos“ — monos tj. jediny, osamoceny, ten, kdo Zije sam. Klasicka
feCtina nezna toto slovo. Jeho vyznam ve své dobé vyklada Eusebius
z Cézareje. Vidéim textem je pro n&j Z 68,7 (,,Bith, jenz osamélé usazuje
V dome*). Osamelé neboli monos, jednorozené. Jsou podobni jednorozenému
podstatné je, Ze cely svij zivot zaméfili k ctnosti, jediné cesté, jedinému cili.
V hebrejsting ,,YAHYD* znamend: Bohem milovany, jako Kristus, jako Bozi
Syn, pfipodobnény. V apokryfnim Tomasové evangeliu je pouzito
v nékolikerém vyznamu slovo ,mnich®. Napft.: Je to ten, kdo bude prvni,
protoze ted’ je posledni pro svou pokoru. Mnisi jsou témi, ktefi maji nadéji
V poslednim soudu, ktefi jsou vyvoleni. Blahoslaveni jsou ,Jedini, ktefi
z Boziho Krélovstvi jsou a zase tam vejdou.’® Za podstatny znak mnisstvi se
pokladalo viditelné vydéleni asketll od ostatnich v kiestanské obci a jejich
jasny odchod z bézného Zivota. Vznikaji tak originalni kiestanska spolecenstvi
podle idealu asketického, poustevnického a cenobitského. Mnisstvi je hnuti za
disledné kiestanstvi a znamend Zivot za vSech okolnosti zaloZeny na Pismu
svatém. Hlavni osobnosti, ktera dala po¢atek tomuto hnuti, je sv. Antonin. Zil
svou domaci askezi nejprve v Egypté, v blizkosti svého rodisté. Pozdé&ji
z vnuknuti Ducha svatého na zakladé aryvku z evangelia (Mt 19,21) rozdal
svlj majetek, zajistil Zivobyti sestfe a uchylil se do pousté. Pro své povolani,
rozhodny boj se silami temnoty a ptikladny zivot se stal ,,otcem mnichd*,
zakladatelem poustevnictvi. Zemiel v roce 356. O jeho Zivoté se dovidame
z zivotopisu, ktery napsal tehdejs$i biskup sv. Atanas.®* Odchod do pousté

81Tamtéz, Cit. pfevzata, pozn. 17-18, s. 20-21, Déle o panenstvi v pojeti sv.
Cypriana. BROWN, P. kap.10. pozn. 58.

62 Tamtéz, srov. s. 21.

83 Srov. VENTURA, V. Pozndmky z predmétu DVFZZ, 1. ro¢. (2002), sesit 1. s. 88-
90.

64 Srov. ATANAS, sv. Zivot sv. Antonina Poustevnika. 1. vyd. ve spolupraci
scentrem Aletti Velehrad-Roma a s Ceskou kiestanskou akademii. Velehrad:
Refugium Velehrad-Roma,1996. ISBN 80-901957-5.X.
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znamenal pfimknuti se ke zkuSenému poustnimu otci, ktery mladého adepta
doprovazel. Tak vznikaly volné eremitské kolonie jako nejstar$i forma poustni
askeze. Predstavitelem anachoretického zplsobu Zivota je sv. Ammonius a
Makarius Egyptsky. Tito poustevnici se schazeli ke spoleénym modlitbam, a
zvlasté pak ke slaveni eucharistie. Byli velmi rozsifeni v Egypté, Syrii, ale také
v Palesting. Jejich Zzivot byl zivotem modlitby a strohé askeze. Mnisi
bydleli jednotlivé v chatréich ¢i hrobkach a od svych duchovnich vadct si
vyprosovali ,,slovo® pro sviij zivot. Tato slova, jako duchovni pouceni a pomoc,
vynikala hlubokou moudrosti plynouci zbohaté zkuSenosti. Sbirka téchto
vyrokd, ktera se nam zachovala, je cennym pokladem vypovidajicim o idealu
Zivota na pousti.®® Vypovida také o vySinach Bozich a hlubinach lidskych, o
bojich, které je nutné podstupovat k ziskani vé¢ného Zivota. Motivace pro
odchod do pousté byla rliznd, spole¢nym cilem v8ak pro vSechny mnichy byla
laska k Bohu zaméfend na druhy pfichod Pané. Vznik nového typu mniSského
zivota, kterym byl pfisné uspofadany spolecny Zivot —mnichl
(cenobitstvi/koinobitstvi), byl spojen se jménem Pachomios, ktery zemfel
Vv polovinég 4. stoleti. Po svém obréaceni ke kfestanstvi se stal anachoretou a byl
zékem jednoho zkuSeného starce. Byl obdafen organizaénim nadanim a
zvlastnim védomim vlastniho poslani. Vzorem pro jeho reformni dilo bylo
bratrské spolecenstvi prvotni cirkve (srov. Sk 4,32-35) a také touha dat prostor
a vytvorit podminky také pro ty, ktefi by sami na pousti neobstali pro svou
nezralost ¢i lidskou kiehkost. Sviij prvni klaster zalozil v Thebaidé a brzy poté
vznikala dal$i hojné osidlend obydli. Pro spolecny zivot v urcitém tad¢ bylo
nutné vytvorit pravidla. Zavaznou autoritou se stala fehole a nad ni
predstaveny, kterého dokonaly mnich chapal jako zastupce Boha na zemi. Také
majetek byl spolecny a ve své podstaté vse patfilo Kristu, a proto bylo nutné
svéfené veéci spravné spravovat bez touhy cokoli vlastnit. Pachomiovské
klastery zanikaji koncem 4. stoleti kvili pfilis velkému pfilivu novict a zaroven
chybély autority schopné vést a udrzovat chod takto pfisné usporadaného
spoleCenstvi. S dal§im roz§ifenim byl nutné spojeny hospodaisky rast, ktery
viak pfinesl zhoubné bohatstvi a moc.

3.2.6 Otcové propagujici panenstvi v prvnich ¢tyrech stoletich

Rozhodujici vyznam ma pro pocatky asketického hnuti svoboda ducha
vV ocekavani blizkého konce, jak to zdiraziuje sv. Pavel ve svych listech.

% Srov. Apovthegmata: vyroky a pribéhy poustnich otcii. [Z tec. a lat. orig. prelozil,
Jifi Pavlik]. 1. vyd. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty,
2000. 153 s. ISBN 80-902682-2-6.

% Srov. FRANK, K. S. Déjiny kiestanského mnisstvi..., s. 27-32.
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Ztikani se manzelstvi v prvotni cirkvi se stava jednim z rozliSujicich znaku
kiestanského zivotniho stylu a pro mnisstvi ma vyznam zcela zasadni. Uz
v dobé poapostoské se o asketech mluvi jako o zvlastnim stavu v cirkvi, jak o
tom piSe Ignac Antiochijsky ve svém list¢ Polykarpovi. Ignatios zil na ptelomu
1. stol. Pro Sifeni a upevnéni idedlu panenstvi zvlast vyznamné piispél biskup
Cyprian. Zil v Kartagu a zemiel roku 258. Pro panenstvi, tuto dileZitou slozku
zivota ran¢ kiestanské obce, polozil spolehlivy teologicky zaklad a
odivodnéni. Béhem deseti let svého biskupského uradu musel celit mnohym
tézkostem, které nahlodavaly jednotu cirkve. Pracoval netinavné na tomto
sjednoceni ve vSech rovinach a pral si, aby se uskutecnilo predev§im
V eucharistii. Byl jemnym a mirnym pastyfem, pozorny ke kazdému i ke svym
katim v hodiné smrti. K pannam v8ak byl piisny pro nebezpeéi, ktera jejich
zivotnimu rozhodnuti hrozila.

Jméno Origenes predstavuje nejplodnéjsiho teologa starovéku. Jeho otec se
stal mucednikem a jeho syn cely Zivot po mucednictvi touzil. Nakonec je
véznén a na nasledky muéeni umira. Byl vasnivy ¢tenaf a vykladatel Pisma,
dobrodruZzny myslitel a milovnik Krista. Rozviji duchovni smysl Pisma a
duchovni smysly kfest’ana. Panensky Zivot pfipodobtnioval k zivotu andélskému.
Vztahy mezi and€ly jsou duchovni stejné, jako je duchovni ,,manzelstvi“ mezi
Kristem a cirkvi. Pravé tento andélsky Zivot chtéji panny napodobovat na zemi.
Jeho oblibena témata, kterd inspirovala spiritualitu mnohych v pozdgjsich
dobach, jsou: zrozeni Slova v dusi, stupné dokonalosti, zranéni laskou, vystup
na horu kontemplace. Ve svém uceni podava uceleny koncept duchovniho
zivota. Vyznamnym dilem je alegoricky vyklad Pisné pisni. Kiestanské
panenstvi a panictvi velebil mystickym zptisobem biskup Metod Olympsky.

Piedevsim se pak o ideal ¢istoty zaslouzil sv. Ambroz z Milana (339-397).
Svymi kdzanimi o Krase panenstvi ovlivnil §iroky okruh véticich. To mu ovSem
vyneslo i kritiku a rozhof¢eny odpor rodi¢, jejichZz dcery svaty biskup pro
panenstvi ziskal.®” Skvostnym dvojdilkem, které ma pievazné pastoraéni raz je
Ambrozovo ,,0 panndch; O bratru Satyrovi“®®, V prvni &asti — ,,O panndch*
nachazi ¢tenaf mnoho pro povzbuzeni, posileni a motivaci k ziskani téch, které
by zde mohly najit ptiklad k nasledovéani. Z fecké literatury znal mnoho
podnéti ke chvale panenstvi, povzbudivé priklady a moudré piikazy. O néco

67 Srov. BENEDIKT Z NURSIE, sV. Regula Benedikti/Rehole Benediktoval. [Z latiny
ptelozila Alzbéta Franecova OSB]. 1.vyd. Praha-Bfevnov: Benediktinské
arciopatstvi sv.Vojtécha a sv. Markéty, 1998. ISBN-80-238-2676-X. s IX-XXI.

8 AMBROZ, sV. O panndch — O bratru Satyrovi. [1. ¢ast prelozil Dr. Josef Zvéfina,
2. cast prelozili dominikénsti bohoslovci v Olomouci, ptehlédl Dr. Ondfej Petrti
OP.] 1.vyd. Olomouc: 92. svazek Edice Krystal, 1948.
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podobného se pokusil v tomto spisu, ktery je spiSe souborem kazani na toto
téma. Sam autor mél zvlastni uctu k tomuto ,,nebeskému zptisobu zivota“, jak
se sam vyjadiuje (srov. €l. 1. 3,11 aj. ).%%Jeho sestra Marcellina v roce 353
ptijala z rukou biskupa Liberia panensky zavoj. Také jeho bratr se zasvétil
Bohu a z jeho rodu pochazela panenska mucednice Soteris, proto povazoval
lasku k tomuto zptisobu zivota za rodinné dédictvi. Pro povzbuzeni a ptiklad
ukazuje na Pannu Marii a jako jeden z prvnich autorti podava obraz o jejim
zivoté¢ z hlediska panenskych ctnosti. Dale se zminuje o sv. Anezce, o
mucednici Tekle, uvadi priklad své sestry Marcelliny, sv. Sotery, sv. Pelagie aj.
Neobycejné jemné pise o vife, ochrané¢ smysld, o poste¢, modlitb¢, chovani
apod. Oproti Cyprianovi chce pannam kazat spise ptiklady neZ ptikazy (srov.c¢l.
I1. 1,4). V roce 384 tuto knihu doporucuje sv. Jeronym uz jako knihu zndmou.”

Vzorem pro sv. Ambroze byl sv. Basil Veliky. Sepsal prvni skutecnou
Feholi, tj. souhrn pravidel. Jsou v ni pokyny pro monasticky zivot, které mély
puvod v mySlenkach Origena a Klementa Alexandrijského. Sv. Klement mluvi
o pannach jako o téch, které se Zivi eucharistii a jsou novym lidem. Pfipomina
jim povinnost soukromé modlitby béhem dne i noci. Vyklada jim Otce nas a
ukazuje jim, Ze nemaji-li chrimy, maji byt sami chramy Péana’. Literaturu
zépadni obohatil kromé Cypridna také Tertulian.

Nas stru¢ny vybér vyznamnych otcti vyzdvihujicich krasu Zivota s Kristem
uzavieme Rehofem z Nyssy, ktery je rodnym bratrem sv. Basila. Zil na konci 4
stoleti a jeho mysticky pohled na cestu k Bohu je snahou po ,,totalnl
spiritualité. Podle Rehote si ¢lovek, ,,Bozi obraz,* chtél udélat zkusenost o zlu.
Ale jeho pravou prirozenosti bylo panenstvi. Ztratil jednotu na vSech rovinach a
jeho bytost se roztiistila. Potfeboval tedy nalézt svou skrytou krasu a svou
zékladni jednotu v ,neschopnosti trpét”, v potlaceni vasni, které jej hyzdi.
Hmotné smysly musi odumfit a vytvofit tak prostor pro ¢innost smysli
duchovnich. Potom se Slovo sjednoti s dusi a bude obnovena ona plivodni
jednota. Jeho homilie na zalmy, knihu Kazatel, Pisen pisni a na Zivot MojziStv
popisuji stoupani duse k Bohu a laskypIné sjednoceni s Nim v mystickém
manzelstvi.”

8 Tamtéz, pozn. kavodu III. 4. dal$i knihy o panenstvi od sv. AMBROZE:
O panenstvi (r. 378); O poucovani panny (r. 391); Vyzva k panenstvi (r. 393).

0 Tamtéz, Givod, Zvéina Josef, s. 61-63.

"L Srov. DE FIORES, S.; GOFFI, T. Slovnik spirituality..., s. 167.

2 Tamtéz, s. 167-168.
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4 Zasvécené panenstvi jako dar a ukol

Kazdy putuje po své cesté k Bohu, at” uz si to uvédomuje, nebo ne. Nasi
praotcové prohlasovali, Ze jsou na zemi jenom cizinci a prist¢hovalci, davali
najevo, Ze pravou vlast teprve hledaji (srov. Zd 11,1-16). Sv. Terezie od JeZise
obdrzela v modlitbé dar vidét Pana a po této zkuSenosti svéd¢i o plodech
takového setkani s Bohem. Jednim z nich je, jak sama li¢i ve svém Zivotopise,
naramny zisk poznat naSi pravou vlast a pochopit, Ze jsme na zemi jenom
poutnici. Rika: ,, Neni snad velmi uZitecné nazirat na to, co nds ocekavd, a
videt, kde budeme zit? Ma-li nekdo cestovat do jiné zemé, nepomaha mu snad
snaset cestovni nesndze, kdyz predtim videl, Ze tam bude moci Zit velmi
piijemné? “™® Vsichni jsme poutnici a kiestan by si mél stale pfipominat, ze
jeho pravy zivot je v nebi. Clovék je tady na zemi jen hostem, a tak by mél
vlastnit, jako by nevlastnil, plakat, jako by neplakal, byt ve svété a nebyt z ného
(srov. 1 Kor 7,30). Sv. Ignac tomuto vnitinimu rozpoloZeni fika indiference a
mysli se ji pozitivni smysl svobody. Clovék nema na ni¢em ulpét, véci
stvofenych uZivat natolik, nakolik mu poméhaji na cest¢ k Bohu, a jestlize ho
brzdi, musi se jich vzdat. Mame se tak stat svobodnymi nejen vici vécem, ale
také viici svym nejlep$im duchovnim snahdm a v neposledni fadé¢ téz vici sobé.
Nemame vice usilovat o ziskani majetku nez zit v chudobé€, nemame vice stat o
zdravi, nez o nemoc, nemame si zakladat na své cti, ale ani se nevzpirat, kdyz
nas nékdo pohani, ani neusilovat o prodlouzeni zivota, nez pfijmout jeho konec
(podle sv. Ignace). V tomto stavu svobody, kdy jsme schopni nasledovat zcela
svobodné jediného dokonale Svobodného, teprve rozhodné nastupujeme cestu
Bozi ville. Cilem této cesty je sjednoceni s Bohem. Mistem tohoto spojeni, jak
chceme ukézat, je boholidské srdce JeziSe Krista.

4.1 Zasvécené panenstvi jako cesta, ,poutnictvi*

Ve vychodni tradici to, co sv. Pavel opisuje v n€kolika obrazech, vystihuji
Otcové vyrazem hesychia.”* Doba poutnikii (pozdé&ji ruskych starci) byla
charakteristickd jejich neustdlym putovanim zjednoho mista na druhé, coz
absolvovali s velkou houzevnatosti a se zcela minimalni spotiebou véci
nutnych k zivobyti. Vétsinou se jejich vybava skladala z knihy Pisem, kouskl

> TEREZIE OD JEZISE, sv. Zivot. 1. vyd. Nakladatelstvi tiskarny Vimperk, 1991.
ISBN 80-900138-3-X. s. 360-361.

™ CEMUS, R. Modlitba Jezisova a modlitba srdce vyd. Ceska provincie Tovarysstva
JeziSova: Societas, 1993. Red. Stojanovo nadv. 206, Velehrad. ,hesychie* — klid,
pokoj, ticho, mir, jde o stav duse, kterd neni ruSena od stalé vzpominky na Boha
ni¢im vnitfnim ani vnéjsim. s.7.
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suchého chleba, vody, rizence a nejvys néjaké piikryvky v battizku... Timto
stalym pohybem a otevienosti pro vSechno, co jim Prozietelnost postavi do
cesty, dochazeli vyznamné vnitini svobody a duchovni zralosti. Vétsinou je na
cestu pozval Blih néjakym silnym oslovenim skrze Pismo svaté a s touto (tfeba
jen) vétickou se vydali hledat Spasu napfi¢ rozsahlou zemi. ,, BOZi krdlovstvi je
ve vas,“ je piesnéjsi preklad JeziSova vyroku (Lk 17,21).”° Poutnici nasli
jedineénou cestu, jak co nejucinnéji sestoupit do hlubin svého nitra. Pouzivali
kratké zvolani — ,,stielnou modlitbu®, kterou neustale opakovali. Nejznamg;jsi
vétou je Pane Jezisi Kriste, Synu Zzivého Boha, smiluj se nade mnou
hiisnikem.® Tak zamé&stnali své myslent, které jinak svym neustalym t&kanim a
prilnavosti ke svétu a jeho vécem brani jako oblak bezprostfedné poznat Boha a
Jeho slavu. Touto modlitbou konali tu nejlepsi chvalu, prosbu i pokéani.”” Skrze
toto bez zdbran Bohu vystavené nitro, byl jejich Zivot postupné zboZzstovan.
Takovy poutnik se naptiklad pres léto usadil pobliz néjaké vesnice, kde zil
Vv prosté chatr¢i a modlil se. Byl soucasti mistni cirkve a jeho ukolem bylo
nejen se pifimlouvat za vSechny, ktefi v tom kraji Zili, ale také byt neustale
k dispozici pro radu, duchovni rozhovor, nebo piimou pomoc s urodou na poli
¢i v dobach jiné nouze. Tak se staval poZzehnanim pro celou vesnici i okoli a
pomoc u né¢j nachazeli lidé z blizka i z daleka. Byl ve svété a nebyl z n¢ho. Byl
cely Bozi a zaroven tak lidsky.

Podobny tkol ma zasvécena panna, jak naznacuje sv. Klement Rimsky ve
svych dvou listech o pannach.”® Zasvécena panna je naplno ve svétg, ale uplng
se odevzdava Bohu. Stara se, jak by se libila Panu, a zaroven, jak by byla plné
k dispozici potitebnym (srov. 1 Kor 7,32). M4 své ritualy, sviij fAd modlitebni,
postni, pastoracni, pracovni...a zaroveii vedena Duchem svatym ma byt
pripravena ke kazdému dobrému dilu tak, jak ji chce Pan aktudlné vést i
navzdory vSemu pevné ustanovenému. Panny ve 2. stol. se vénovaly
vyucovani, skutkiim milosrdenstvi, slouzily modlitbou, vedly duchovni boj...

5 Novy Zdikon, Ceska liturgicka komise, vytiskl Thaurdruck, Praha, 1989. s. 248.
zde se tvrdi, Ze tento pieklad je gramaticky mozny, ale v tomto kontextu jde spise o
zdtiraznéni jeho pfichodu v ¢ase nez oznaceni kvality Boziho piebyvani v nas, &i
mista, kde je. — naproti tomu ve vyznamu uvedeném v textu pouzito JAN OD
KRIZE,sv. Duchovni piseri, s. 36/7

8 Poutnik vypravi o své cesté k Bohu. 1.vyd. Orfeus, 1993. ISBN 80-85522-30-6,
s. 18

"Oblak nevédeni, zasadni dilo stiedovéké mystiky, piekl. Toman. P. Praha:
nakladatelstvi Pragma, 2000. ISBN 80-7205-707-3. s. 59-81, ¢l. 3-18.

8 Srov. KLEMENT RiMsSKY, sv. Ad virgine., Ventura, V. Pozniamky z pfedmétu
DVF ZZ, 1. ro¢. (2002), sesit 1. s. 96-100.
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Jejich pfimluvy byly G¢inné pro jejich svaty zivot ve spojeni s Kristem,
posilované modlitbou a postem.”

4.2 Sjednoceni, celistvost, svatost jako cil duchovniho Zivota

Sv. Jan Damas$sky definoval modlitbu, jako prosbu k Bohu o to, co je
potiebné. Jestlize mizeme Boha zadat o to, o co chce byt zadan, pak je nutné
zjistit, co to je. On pro nas chce jen to, co si ve svém uradku pro nas stanovil
jako to nejlepsi. Jeho prani je, aby vSichni lidé byli svati. Ptikaz Hospodina zni:
SBud'te svati, nebot ja Hospodin, vis Biih, jsem svaty (Lv 19,2). V Novém
zakoné vnimame tento narok vyjadireny slovy: ,,Budte tedy dokonali, jako je
dokonaly vds nebesky Otec” (Mt 5,48). Jestlize tento imperativ je pianim
naSeho Boha, pak také je to On, kdo uschopiiuje k jeho naplnéni. Nemize totiz
po nas chtit to, co by bylo neuskute¢nitelné. Jestlize jde o Bozi vuli, pak je to
pozadavek zavazny pro kazdého véficiho, bez ohledu na jeho povolani. To také
vyjadiuje LG 40, kde je feCeno: ,, VSichni kirestané, jakéhokoli stavu a zarazeni,
Jjsou povolani k plnému kiestanskému Zivotu a k dokonalé lasce.” VSichni jsme
tedy povolani ke svatosti. U mystikd a odbornikt zabyvajicich se duchovni
dokonalosti panuje vyznamna shoda o povaze kiestanské svatosti. VSichni
katoli¢ti teologové oznacuji svatost jako sjednoceni s Kristem, Vtélenym
Slovem a na$im Vykupitelem, jedinym prostifednikem mezi Bohem a lidmi a
pramenem veskeré milosti a posvéceni. Kristus si zamiloval cirkev a sdm se za
ni obétoval, aby ji posvétil, a tak si ji pfipravil, aby byla svata (srov. Ef 5,25-
27). Svaté je tedy to, co se nechd posvétit a spoji se s Jedingm Svatym?®,
»Nebot toto je viile BoZi, vase posvéceni (1 Tes 4,3; Ef 1,4; LG 39). Buh je
nazyvan svatym, protoze moci své bozské pfirozenosti je stale ve svém byti i
jednani dokonale totozny sam se sebou, se svou spravedlnosti, dobrotou a
velebnosti. Kristovo lidstvi je svaté, protoZe je podstatné spojeno s 0sobou
bozského Slova. Cirkev je svatd, protoZe je skrze Ducha svatého spojena
s Kristem v jedno télo. Lidé jsou svati, nakolik jsou prosttednictvim cirkve
spojeni skrze Ducha svatého s Kristem.®? Duchovni pokrok tedy sméiuje ke
stale davérngjSimu spojeni s JeziSem Kristem.

Bozi ¢lovek, tedy ten, ktery je, se jim stal ucasti na Bozim zivot&®?.
Pfirozenost je zakladem pro nadpfirozeny Zzivot milosti, bozsky zivot na ni

™ Tamtéz.

8 Srov. TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie/ Stvoreni ¢lovéka k obrazu a
podobenstvi BoZimu...,s. 18-31.

81 Srov. DE FIORES, S.; GOFFI, T. Slovnik spirituality..., s. 949-951.

82 Srov. JAN OD KRIZE, sv. Duchovni pisen. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000. ISBN 80-7192-436-9. s. 151/¢1.3.
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navazuje, neni¢i ji ani ji nezmensuje. V souvislosti s obnovou Zivota ctnosti,
mluvi svaty Atanas o dusi v jeji lidské piirozenosti. Rika, Ze ji Bih stvofil
»krasnou a velice upfimnou®. Tato duse byla vraji schopna komunikace
s Bohem a zila s Nim v jednoté. Podle svatého biskupa neni tézké zit svatym
Zivotem, protoze ctnosti nejsou néco, co prameni zvngjsku, ale co je v nas.
HZustaneme-li prirozeni, zistavame ve ctnosti. Aby byla duse cista, musi byt ve
stavu prirozeném, jak byla stvorena*®. Ziskat zpét tuto nevinnost lze dvojim
zpisobem. Na jednu stranu ociStovanim pfirozenosti ranéné hiichem,
odklonéné od lasky a zahlcené v§im, co je nepfirozené, a na druhou stranu pod
vlivem milosti cvi¢enim se ve ctnostech. Zivot podle prirozenosti je jiny nazev
pro zivot sjednoceny (monotropos). Mnich, stejné jako kazdy ktestan, sleduje
svého nitra a tam piebyva se svym Bohem. Z této hloubky pak vychazi za
veSkerym okolnim dénim ve stalém spojeni s Kristem. Tento sjednoceny Zivot
je opakem sméfovani Clovéka polytropniho, ktery vylakan ze svého nitra Zije
roztfistén mnohosti podnétil, ve stale promenlivém svété okolnosti, vztahii a
zalibeni. Existuje tedy sjednoceni vnitini a vnéjsi, jehoz nejvyssim stupném
dokonalosti je intimni spojeni s Kristem®. Nase nitro neboli srdce je mistem,
kde dochazi k setkavani a postupnému prolnuti v lasce s naSim Bohem v Jezisi
k rozdé€leni, ke zmatku, nebo k pokoji, k lasce, nebo k nenavisti, ke svatosti,
nebo Kk hiichu, k radosti, nebo k uzavienosti zivotu. Timto srdcem, které
oznacuje mnohem §ir§i skuteCnost, se ted budeme blizeji zabyvat, protoze
odtud vychazi Zivot.

4.3 Teologie srdce

Nas Mistr nam ftika: ,,Kde je tviij poklad, tam bude i tvé srdce* (srov.
Mt 6,21; Lk 12,34). Tento prosty obraz ndm naznacuje mnoho hlubokych
aspektti viry a lasky. Do toho, ¢eho si nejvice vazime, co milujeme, ¢emu
vénujeme nejvice své pozornosti, do ¢eho promitdme vSechno své mysleni,
touhy, otekavani i obavy, v tom jsme se cele ,zabydleli“. Cim vétsi mame

ww e

Zaroven jej pojimame do sebe, takze se nakonec zd4, Ze jsme jim cele zaplnéni.

8ATANAS, sv. Zivot sv. Antonina Poustevnika. 1. vyd. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 1996. s. 35-36. ISBN 80-901957-5.X.

84Srov. SPIDLIK, T. Spiritualita kifestanského vychodu/ Mnisstvi. [Z franc. orig.
Quéstiones monastiques en Orient. Roma: PIO, 1999. Pielozil Juvenal Valicek
OFMCap.] 1. vyd.Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2004. ISBN 80-86715-16-
7.s. 35-36.
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Je-li nas8im pokladem osoba, ktera je milujici a milovand, pak dochazi ke
skutecné vyméné srdci®®. Jeden prebyva v druhém. To je povaha lasky. O
takovych milujicich se da fici, ze maji vSechno spolec¢né. Nejde jen o spole¢né
uzivani véci nebo spolecnou ucast na radostech i strastech Zivota, ale jde 0
sdileni toho nejhlubsiho, co je v ¢loveéku. Stati manzelé, ktefi svij zivot prozili
jeden pro druhého, jsou si nékdy i télesné podobni a da se fict, Ze ze dvou
jednotlivych osob skrze lasku vznikl jeden ¢lovék. Tim naplnili Zivotem to,
k ¢emu byli vybidnuti na zacatku jejich spole¢ného zivota slovy Bible
V svatostném obiadu svatby: ,, Proto opusti muz svého otce i matku a prilne ke
své Zené a stanou se jednim télem. “ (Srov. Gn 2,24).

4.3.1 Pojem srdce z antropologického hlediska

Kazdy z lidi ma v sobé tajemstvi. Je to tajemstvi jeho identity, toho, kym
vlastné je ve svém nejhlubSim nitru. Je to misto odkud vSechno vychazi, jakysi
stied, kam c¢lovek spontanné ukaze, kdyz se ho n€kdo zepta, kde sidli jeho ,ja*.
Je to centrum hrudi — misto télesného srdce, které vSak zde ma metafyzicky
vyznam®. Nejedna se jen o svalovou pumpu, odkud se do téla vhani krev a kde
je udrzovan fyzicky zivot, ale jsou zde také prozivany skutecnosti na roviné
psychické a duchovni. Uz odedavna jsou do tohoto mista sméfovana vSechna
dtlezita vnitfni hnuti ¢lovéka®”. Srdce ma schopnost si pamatovat, poznavat, a
chépat. Proto také prave tady cloveék rozvazuje i kona sva rozhodnuti. V tomto
existencidlnim stfedu lidské bytosti mize kazdy zakusit lasku k druhému
¢lovéku a zcela jedine¢nym zptsobem prozivat vztah k Bohu.

4.3.2 Trinitarni a christologicka perichoreze

Vsechno lidské, co zakouSime a poznavame, najdeme spolehlivé a v daleko
dokonalejsi form¢ v naSem Bohu — Stvofiteli. Bih je jeden podle bozské
pfirozenosti, ale ve tfech osobach, a tak uz od véku tvoii spolecenstvi. Je to
spolecenstvi lasky, protoze Buh je Laska (srov. Jan 4,16), a je dokonalé tim, ze
jedna osoba Trojice se beze zbytku z této nekonecné lasky dava druhé. Otec
vSechno, co ma, dava Synovi, Syn to pfijima a zase to Otci beze zbytku vraci.
Je to zcela totalni ukon. Otec i Syn vydechuje Ducha, ktery vychdzi z jejich
lasky. Povahou této bozské lasky je zachovani kazdé vztahové rozdilnosti

8 Srov. JAN OD KRIZE, sv., Duchovni pisen. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000. ISBN 80-7192-436-9. s. 89-90/¢L.7.

8 Srov. PosP8IL, C. V. OFM. Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. 2. vyd. Praha 1:
nakladatelstvi Krystal OP, 2002. 330 s. ISBN 80-85929-53-8. s. 217-224.

87 Srov. TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie/ Stvoieni ¢lovéka k obrazu a
podobenstvi BoZimu...,2001. ISBN 88-86517-28-9. s. 32-36.
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jednotlivych osob a zaroven takova jednota mezi nimi, takové sdileni a
laskyplné spolecenstvi, Ze jedna osoba Trojice ptebyva v druhych dvou, a kde
se projevuje jedna z bozskych osob, tam jsou pfitomné i druhé dvé. Neni
mozné je izolovat, rozdélit, oddélit. Jsou stale spojené. Toto piebyvani jednoho
v druhém se nazyva perichoreze®® (srov. Jan 17,21-23; Jan 17,11). Jaky je tedy
nas Bih? Je to ten, ktery se rozhodl mezi nami a s nami bydlet (Jan 14,23). On
sam je plnost sebesdileni a do tohoto byti v lasce jsme byli vtazeni. Udélal to
skrze JeziSe, ktery uz tim, ze ptijal télo, dostatecné zfeteln¢ dal najevo, ze chce
s nami zit. Tento Bohoclovék je pravy Buh a pravy ¢lovék. Pravé v ném se
uskutecnilo to, co neni mozné v zadném z lidi. Protoze on je bozska osoba a
zéaroven jsou v ném v Uplném souladu lidska a bozska ptirozenost. To, co jsme
oznacili v imanentni Trojici pojmem perichoreze, se tu ve vtéleném Slové dé&je
také. Tam se sjednocuji a v sob¢€ ptebyvaji bozské osoby podle své piirozenosti,
ale v rozliSeni jejich charakteristické vztahové odliSnosti. Zde se jedna o
bozskou osobu, v které se timto zpisobem sjednocuji dvé odlisné piirozenosti.
Zaroven Jezi§ je ikonou Otce a je s nim jedno a stale chodi a jedna pod
vedenim Ducha svatého.

JestliZze jsme naznacili, jak dalezité a presazné véci se d€ji v kazdém laskou
napIlnéném lidském srdci, pak v té nejvyssi mife a v té nejCistsi podobé
muzeme myslet na divy odehravajici se v srdci Jezise Krista. Ono je ,,...stycnou
plochou tajemstvi cloveka a Boha, je velesvatyné v niz Biih tajuplné v cloveku
prebyva.“ 8 V Jezisové lidském srdci se odehrava propojeni dvou uplng
odlisnych a jinak nespojitelnych svéti. Svét lidi a svét Boha. Toto srdce naseho
Mistra je nam nabidnuto jako misto k setkdni. Je pro nds otevieno na kiizi,
abychom mohli vstoupit s veSkerou nasi bidou i distojnosti, slabosti,
porusenosti 1 krasou, a byt tak vtazeni do lasky Trojjediného Boha. JeZiSovo
srdce je doslova stfedem vSech srdci, jak to vyznavame v litaniich
k Nejsvétéjsimu Srdci JeziSovu, ptibytkem, kde vSechno nachazi zivot a plnost
od Nekoneéného. Lidské je pozdvihovano a bozské sestupuje. V tomto srdci
muizeme bydlet se svym Bohem.

4.3.3 Perichoreze jako napli spirituality zasvécené panny

K tomuto existencialnimu vnitinimu dilu je povolana zasvécend panna.
Kdyz v oblasti zasvéceného Zivota vyslovime pojem ,,spolecenstvi®, vybavi se
nam nejspiSe n¢jaka feholni rodina bratii nebo sester. Zasvécena panna neni
povolana do Z&dného konkrétniho feholniho institutu. Panna je v ramci

8 Srov. POSPISIL, C. V. OFM. Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel.., s. 221.

8 PospiSIL, C. V. Tajemstvi srdce vtéleného Syna. 1. vyd. Olomouc: Matice
cyrilometode€jska, . - - -9, S. .

yril déjska, 2001. ISBN 80-7266-084-5, s. 22
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spolecenstvi cirkve povolana k byti v Kristu a s Nim, ke snoubenecké lasce s
JeziSem. Trinitarni i christologicka perichoreze tak, jak jsou ve stru¢nosti
popsany v predchozich odstavcich, jsou potom nanejvys inspirativni pro jeji
spiritualitu. Pravé proto, Zze nezije charismatickym zptisobem spoleCenstvi
zasvécenych osob, které je vlastni feholnim komunitam, je tfeba, aby se s
veskerou vehemenci ducha zaméfila k stdle hlubSimu prozivani jednoty s
Trojjedinym Bohem, ktery v jejim srdci piebyvd, a se svym snoubencem
JeziSem Kristem. Zasvécenim se vztah mezi Kristem a pannou stava
konstitutivni skutecnosti jejiho zivota a od této chvile ma byt panna uréena
ptednostné a jedine¢né timto vztahem. Toto je jeji nejhlubsi identita, jiz pak
podle vlastniho osobniho charismatu slouzi cirkvi a svétu. NejdokonalejSim
lidskym vzorem a obrazem prozivani této jeji spirituality je Matka Bozi, Panna
Maria, v jejimz srdci, uchranéném od dédicného hiichu, doslo
k nejdokonalejsimu spojeni ¢lovéka s Bohem. Stejné jako ona je zasvEcena
panna téZ pannou i nevéstou a zarovein ma matetskou i¢ast na plodnosti Ducha
svatého.

Zasvécena panna je svou konsekraci skrze dozivotni slib obrazem
jedine¢ného spojeni Krista — Hlavy a cirkve — jeho mystického téla. Je tieba,
aby se tato jednota stala rovnéz obsahem ji prozivaného charismatu. Zasvécena
panna se tak stdva znamenim snoubenecké lasky cirkve ke Kristu — nebeskému
Zenichu. Je to jeji ukol: vlastnim Zivotem prorocky poukazovat na toto
tajemstvi, naznaCovat, ¢im cirkev jiz je a ¢im se ma stat i celé lidstvo. Toto je
tedy jeji prvni a vlastni charisma a zaroven to nejkrasnéjSi a nejcennéjsi, co
dodava jejimu povolani vini, ale i podstatnou silu k nasledovani Krista a
neustalé odpoveédi na Bozi volani. Zasvécend panna miiZze na sebe pravem
vztahnout vSechny starokfestanské texty a uryvky, kde je toto tajemstvi
snoubenecké lasky mezi Kristem a cirkvi odhalovano a kde se Jezis predstavuje
jako jediny Zenich cirkve®. Zasvécen4 panna, aby mohla naplnit své povolani,
vyhledava ticho a samotu, aby se ve skrytosti svého srdce setkavala s Tim,
ktery ji miluje a Gplné se s nim sjednotila v lasce. Cim vice bude v ném
piebyvat a On v ni, tim plné&j$i bude jeji svédectvi, tim vice pochopi hlubiny
svého nitra, a tak také pomiZze oteviit druhym cestu k Bohu®. Obnovi tak
pravy divod k hluboké sebetcté a k tcté vici svym bliznim (nebot’ se stane
chrdmem zivého Boha, kterého bude v sobé nosit). Pfinese druhym zivouci
Srdce nazaretského Mistra, které premaha kazdé odcizeni a které je skutecnou

% Srov. Mt 25,1-13; 9,14-15; Jan 2,1-12; Jan 3,29-30; Zj 19,6-8; Pisefi pisni...)
91 Srov. GOGOLA, J. OCD. Zasvécena &istota. In Reholni formace, ed. J.Gogola,
Olomouc: Matice Cyrilometodéjska, 2002, s. 288-289, ISBN 80-7266-110-8.
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nad¢ji na zachranu, obnovu a proménu clovéku k obrazu a podobé
Nejvy§siho.%?

Nasledovat evangelijni radu Cistoty znamena nejen dobrovolné se vzdat
hodnoty rodinného a manzelského Zivota, ale také ziskat Krista — jediného
Zenicha. Lidé Bohu zasvéceni svym Zivotem ukazuji lidem dneska, Zze Bozi
kralovstvi je mezi nami. Pti védomi jednoho Otce v nebesich mohou spole¢né
prozivat bratrstvi, které piesahuje vSechny hranice.*® ,,Dokonald zdrzenlivost
pro Bozi krdalovstvi byla vidy v Cirkvi v nemalé tcté jako znameni a pobidka
lasky a jako zvldstni zdroj duchovni plodnosti ve svété.“ * Na téchto textech
z cirkevnich dokumentii vidime, v jaké vaznosti je cesta tizkého nasledovani
Krista skrze slib Cistoty a jak velkou mérou disponuje zasvéceného cloveka
k proniknuti do Bozich tajemstvi a k plné sluzb& lidem. Bozi milost plisobi
v srdci ¢lovéka jednotu a tato nerozdélenost a celistvost uzdravuje zranény svét.
Zavér

Zamérem této prace bylo predstavit Zasvécené panenstvi — ordo virginum
jako Zivotni cestu. Tato forma zasvéceného zivota je v nasi spolecnosti diky
totalitni uzavienosti piedchozich let pomérné malo zndma®. M4 vsak pro své
vzneSené a starobylé kofeny uz v prvotni cirkvi nepopiratelnou historickou
hodnotu, ktera sméfuje do soucasnosti.

Uvédomila jsem si vyznam zasvéceného zivota pro cirkev i svét, ale
zaroven pochopila na zakladé vztahu Krista a cirkve téz hodnotu, velikost daru
a ukol svatostného manzelstvi. Zvlasté¢ V. Kohut dirazné postavil tyto dva
Zivotni stavy sobé na roven na zéklade jejich stejného teologického piivodu.
Jest¢ do nedavné minulosti podléhaly zminéné cesty nerovnovaznému
hodnoceni v cirkvi ve prospéch zasvécenych osob, a proto povazuji toto
objasnéni za ¢astecné splaceni dluhu, ktery vii¢i manZzelstvi mame.

Pohled na obraz Proménéného Krista nas vede do spoledenstvi Nejsvetejsi
Trojice. Odtud pak Cerpame veskerou inspiraci a silu k nasledovani Krista, a
k Zivotu pro druhé. Ze zasazeni Bozi laskou se v ¢lovéku rodi odpovéd’, kterad
sméfuje ke kitu. To je prvni zasvéceni se Bohu. Zavaznost a dosah kitu si

92 Srov. POSPISIL, C. V. Tajemstvi srdce vtéleného Syna. 1. vyd. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 2001. ISBN 80-7266-084-5, s. 36.

% Srov. Redemptionis Dominum. In Zasvéceny Zivot ve svétle reformy I
Vatikanského  koncilu  (dokumenty zlet 1964-1997). Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1997, s. 207/¢l.11.

% Srov. Tamtéz, LG. s. 16/¢1.42.

% Ritus Ordo consecrtionis virginum byl znovu obnoven pro celou cirkev r. 1970,
ale pro Ceskou republiku az v r. 1991.
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uvédomime pii kazdém slozeni slibl, které na kiest navazuji a rozsifuji jeho
milosti. Vzorem vSech povolanych k Zivotu s Bohem je Panna Maria, ktera
nejdokonaleji odpovédéla na Bozi vyzvu.

Zkoumanim starozakonniho vztahu Hospodina a jeho lidu jsme objevili
snubni povahu Hospodinovy lasky, ktera se projevuje jako nézna, velkorysa,
pecujici, neziStna a zarliva ve své vylucnosti. Tento predobraz jasné se
napliyjici v Kristu pomaha nové a v jesté SirSich souvislostech zahlédnout
v tomto jediném Zenichu cirkve naplnéni d&jin spasy, cil, ke kterému Pismo od
pocatku smétovalo.

Nejednotna a Sirokd pojednani o vyvoji forem zasvéceného zivota
Vv pocatcich cirkve mi kladla jisté obtize, proto jsem se piidrzela jen nékolika
pramentl. Svédectvi viry Otcli poapostolské doby a jejich teologie panenstvi
jsou cennym pokladem cirkve. V nich mizeme hledat cennou inspiraci pro
zivot panen odevzdanych Kristu v dneSnim svéte.

Biih nas vyzyva ke svatosti. Srdce, které je centrem Zivota, chapu jako misto
setkani a spojeni v lasce. Tam prebyvda Bih a my v Ném. Zdaleka jsem
nevycerpala vSechny moZnosti, kterymi se dalo proniknout do obsahové
hloubky této skutecnosti. Samotny mysticky ucitel a teolog sv. Jan od Kiize
v zavéru svého spisu Zivy plamen ldsky rezignuje a odmléi se pii neschopnosti
vyjadrit slovy nejvzneSengj$i milosti, které piisobi podil duse na Zivoté
Trojice®. Z toho také mlzeme usoudit, jak je toto téma citlivé, t&Zzce
interpretovatelné a tajemné, jako je Buh sam.

V perichorezi jsem stanovila pro zasvécenou pannu t€Zky a jednoznacné
pfirozenost presahujici tkol, ale zaroven se snazila vyjadfit, Ze tento ideal je
postaven pied kazdého kiestana. V uvodu posledni kapitoly zaznélo
povzbuzeni pro ty, ktefi se ochotné otviraji Bozimu pisobeni. Biih s radosti
dava to, k Cemu vyzyva.

% Srov. JAN OD KRiZE, sv. Zivy plamen ldasky. [Ze $panélského originalu prelozila
Terezie Brychtova OP]. 5. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2001. ISBN 80-7192-435-0. s. 143, ¢l. 17.
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POSLANI V KRISTU

UVOD

Celym timto Skolnim rokem se v nasem predmétu Teologie zasvéceného
zivota prolina jedno téma, v kterém se pro mé sjednocuje vSechno ostatni a
vyznamné mé motivuje v cestd nasledovani Krista. Je to téma ,,POSLANI
V JEZISI KRISTU*. Pokusim se propojit své dosavadni poznani a chapani
téchto skutecnosti s teologickou latkou, kterou nam predkladal v prednaskach
Mgr. Richard Machan, Th.D. Z téchto zapisku jsem také pro tuto praci nejvice
¢erpala. Uz v tivodu chci pod€kovat za vSechno, co nam P. Machan ptedal ve
svych hodinach, protoZe tato teologie trvale obohatila mtlj duchovni Zivot.

II. STVORENI PODLE BOZiHO OBRAZU

I Bih tekl: ,,Uc¢inme cloveéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby.“ (Gn
1, 26). To je rozhodnuti Boha, které se stalo skuteCnosti a které tak zcela vymezuje
postaveni ¢lovéka ve stvoieni a jeho vztah ke Stvofiteli. Obrazem je naznacena
lidské schopnost Zit s Bohem ve spolecenstvi, je tu vyjadien vztah blizkosti, a prece
i odlisnosti. Jedinym a naprosto dokonalym obrazem Bozim je Jezi§ Kristus
(Kol. 1,15). Z toho vyplyva, Ze ¢lovék je obrazem Obrazu a jeho cesta je ve spojeni
s Jezisem, v jeho co nejdokonalejSim nasledovani a uplném piipodobnéni. Nase
podstata v podobnosti s Bohem je dar a zaroveti ukol, ktery vola po naplnéni.

Bih se nam dal poznat jako Trojice. Otec, Syn a Duch svaty. Buh je
spolecenstvi tii osob, které ziji ve vzajemnych vztazich lasky. Jedna osoba
nemuze byt bez dvou dalsich. Bih je ale jeden, jedné podstaty, rozdil je prave
V osobach. Kazda je jedinecnéd a nezaménitelnd. Bih Otec se dava cele Synu a
Syn se od Otce pfijima. Syn vSe, co od Otce dostava zase Otci vraci a spolecné
vydechuji Ducha svatého. To je cesta lasky v ekonomické Trojici. Tak Biih
Otec spolu s Duchem svatym vyslovuje Slovo do svéta. VSe je stvoieno skrze
Ného a pro Ného (srov. J 1, 1-3).

Situace svéta v Case stvofeni je jind, nez jak jej nachdzime po hfichu. A
Slovo se stalo télem a piebyvalo mezi nami (J 1, 14). Buh-Laska-Jezi§ Kristus
se stal clovékem, vzdal se vSeho, co mél a kym byl a jako dobrovolné chudy
omezeny télem, prostorem a casem, vstoupil do lidskych dé&jin.

Kazdy clovék ma ve své pfirozenosti vepsanu schopnost lasky a touhu po
ni. Tato vztahovost vold po naplnéni v né¢kom dal§im, v Celku, ktery ho
ptesahuje, a ktery jediny mize ¢loveéka ucinit trvale stastnym. Jde tedy o cestu
spolu s Kristem k Otci v Duchu svatém. Je to cesta doptedu
k eschatologickému naplnéni d&jin ve véénosti. Nelze se vratit zpatky do Raje.

45



Po hfichu prvnich lidi nastupuje lidstvo novou etapu cekani na Spasitele. Po
Jeho ptichodu dochazi k naprosto odlisné etapé v Zivoté lidi, protoze vznika
NOVE STVORENI. Do této skute¢nosti vstupujeme kitem a v ném dostavame
vSechno potfebné k tomu, aby z nas nebyla jenom négjaka ,,nedochtid¢ata®, ale
lidé plni Ducha svatého, svati skrze Ttikrat Svatého. Je to cesta ke vtéleni Boha
do celého naseho zivota, jde o néco, co nas naprosto presahuje, ale k cemu staci
dat sviyj souhlas. Jen budeme-li spolupracovat s Bozi milosti, mizeme pak
zahlédnout tu plnost a ten konkrétni tvar lasky, do kterého jsme dorostli, tam
budeme takovi, jak nds Buh myslel. Také budeme mit ucast na Bozim
kralovstvi, na jehoz krase a velkoleposti jsme se neviditelnym zplsobem
podileli uz za zivota na zemi a k jehoz vybudovani jsme svou laskou prispéli.

I11. ROZDIL MEZI POVOLANIM A POSLANIM

Bih vola ¢lovéka. NaSe odpovéd’ na toto volani z néas ucinila kiestany.
Cirkev, ecclesial, je plna t&ch, ktefi odpoveédéli. Vzorem dokonalé odpovédi je
Panna Maria. Na zacatku cesty Bih zahrnuje ¢lovéka citelnymi milostmi, aby
ho vyvazal ze svéta, aby mu pomohl odpoveédét. Je to duchovni détstvi, kdy do
sytosti sajeme duchovni mléko a jako nedospéli jsme noSeni v naruc¢i a hyckani
na kolenou (srov. 1z 66,12).

Teprve pozdé&ji rozli§ime dalsi upfesnéni své cesty k Bohu v ramci cirkve.
Jezis si vyvolil 12 ucednikd, aby byli s Nim. To je pozvani k uzS§imu
nasledovani. Jde o novou intimitu, novou divérnost. Jezi§ mluvi s uc¢edniky
v soukromi a vyklada jim smysl podobenstvi. Nazyva je prateli (J 15, 15).

V jistém Case tohoto povoldni k nasledovani dostava uéednik z milosti Bozi
pozvani k uréité formé sluzby, v které zacne napliovat své poslini. Je to
povolani v povolani. Forma dostava konkrétni tvar, v§e se prohlubuje a zacne
to ,,sedét” presné na miru. Jde o druhé obraceni, o cestu kiest'anské dospélosti,
jejimzZ cilem neni nic jiného nez svatost, dokonalost v lasce. Vzorem a mirou
pro tuto vydanost je krajni mez, ke které zasel ve svém milovani lidi sdm Jezi§
(Mt 19, 19) do nového piikazu: ,abyste se navzajem milovali, jako jsem ja
miloval vas.* (J 13, 34). A jak to tedy bylo? Az k smrti!

IV. POVOLANI K NASLEDOVANI - PODSTATA SLIBU

KdyZ je clovek silné zasazen dotekem BoZi lasky, prvni reakei je okamzité
se disponovat pro to, aby tato krasa mohla byt vpusténa do jeho srdce. Clovék

1, Latinské slovo ecclesia pochazi z feckého zékladu ek-kalein, coZ znamen4
svolani nebo shromazdéni“. MACHAN R., Aspekty cirkve. in: Communio 3.-4.
Svitavy: Trinitas. 2000. ISSN —1211-7668.
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svéta se zacne zbavovat toho, co mu prekazi a témef s lehkosti opousti staré
véci, staré zplsoby Zivota, vztahy, které ho svazuji. Jelikoz chce odpoveédét
celou svou bytosti, opousti v§echno a nejen véci, ale i Ipéni na nich a vSechny
lasky, které si délaji narok na jeho srdce, véetné sebelasky. Tak postupné
dozrava ke svobodg, ktera mu umoznuje bez piekazek nésledovat Toho, ktery
si ho zamiloval a kterému on chce odpovédét tim nejlepsim, kym je a co ma.

Laska se chce vazat. Zamilovany ¢lovek, natoz zamilovany Bih, chee byt
stale s tim, kdo je pfredmétem jeho z4jmu, chce piijit tak blizko, Ze se spolu
sjednoti v lasce, Ze dokonce zacne piebyvat jeden v tom druhém.

Kdo zije v lasce nevoli, protoze uz zvolil. Dobrovolné se podfizuje vSem
pranim Milacka, ve vSem Mu chce vyhovét, Jeho piikazy se stavaji splnénymi
drive, nez jsou vysloveny. UZ nejde o obét, ale o radost ze skutku lasky, ktery
miiZze byt vykonan.

Abychom védéli, jak mé vypadat nase odpoveéd Bohu, divame se na Jezise
Krista a podle Jeho vztahu k Otci a vydanosti lidem utvafime svij zivot. Jeho
poslusnost byla Jeho svobodou. Jezi§ odmita kazdé jiné chténi, nez je chténi
Otce. Zivi se Bozi villi, je ziv z Otce (J 4, 34). Jeho svoboda neni ,,0od né¢eho*,
protoze Jezi§ nehtesil a nemél v sobé poruSenost hfichu, ale svoboda ,,pro
néco“ — délat vSechno, co chce Otec. Jeho poslusnost je v piimknuti lidské
JeziSovy viile k vuli Bozi, coZ se déje v Jeho Boholidském srdci. Vrcholem nasi
svobody je navazat se na Jediného svobodného.

Jezi$ je chudy na kazdé jiné urceni nez to, jaké mu dava Otec. Voli vzdy tu
jedinou moznost, tu nejptihodnéjsi, jak Mu ji pfisuzuje Otec. Neni bohaty
spoustou ruznych moznosti, ale tim jedinym tvarem Otcovy lasky, ktery ma
zrealizovat, vtélit do svéta. Nema nic jiného nez to, co dostava od Otce. Nejde
jen o chudobu jako nevlastnéni véci a moznosti, ale i o kenozi — zieknuti se
sebe, jak to mizeme vidét na kiizi nebo uz ve vydanosti lasky v ekonomické
Trojici. I naSe jediné bohatstvi je to, co dostaneme od toho, koho milujeme.

Jezi§ je oddan Otci skrze nerozlu¢né spojeni s cirkvi. Jezi§ pfichdzi jako
Zenich a stejné jako se v Ném pocetim druha Bozska Osoba navzdy spojuje
s télem, stejné s takovou dislednosti a vérnosti se propojuje se svou Nevéstou —
cirkvi. Nikdy ji neopusti a zlstane s ni navéky. Jezis$ nedal své télo jedné Zené,
protoze by nemohl patfit v§em. Timto panictvim (celistvosti lasky) se stal
vrcholné plodnym, protoze duchovni cestou skrze Eucharistii se odevzdava v té
nejhlubsi intimité kazdému. V tomto pokrmu, v némz je Kristus cely s dusi i
s télem, se spojuje s ¢lovékem na vSech urovnich jeho byti, a dokonce posiluje i
to, co bude vidét az na vécnosti. Vrcholem nasi plodnosti je to, co plodného a
inspirujiciho pfichazi od naseho Milovaného.
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V. CESTA NASLOUCHANiI, KONTEMPLACE, POSLANI
JAKO CESTA

Aby bylo mozné dobte odpovédét na volani, je nutné naslouchat. Mame-li
byt duchovné plodni, je potfeba nechat se oplodiiovat Slovem a modlit se —
kontemplovat. Cim otevien&j$i a disponovangjsi, ¢im blize Kristu, tim jist&ji
mizeme cekat, ze nas Kristus pozve ke konkretizaci naSeho povolani, Ze
vstoupime do Jeho poslani. Kdyby vSechna prace koncila zralym plodem vinné
révy, jisté by to nebylo malo, ale cesta ke kvalitnimu vinu vede pies lis, ve
kterém bude $tava vymackana, pak nastane kvaseni a teprve potom muze byt
vino k radosti lidského srdce (Z 105, 15). Je to jako se zrnem, které padne do
zem¢ (srov. J 12, 24), zane bobtnat, zapachd, nafoukne obal a praskne. Pak
vyra$i novy zivot. Poslani je takovy sestup do lisu, takovy ponor do hliny.
Casto piichazi zvenéi a jde nad ramec nasich piirozenych schopnosti. Zavede
nas mezi lidi, které nemame pfili§ v lasce a chce po nas néco, co bychom jinak
nejspi§ nedélali... Staneme se maliCkymi a odkazanymi na Boha — Ducha
svatého a Jeho vedeni. Cim nezajisténg&jsi a ¢im vétsi nejistota, tim pInéjsi Bozi
péce a zakouSeni Jeho pomoci.

VI. ,VYDAN*

Jezis byl vydan do rukou lidi. Poslusnosti lasky az k smrti na kiizi uskute¢nil
nase vykoupeni. Vzal na sebe lidsky htich i s jeho nasledky, sestoupil do temnot,
nicoty, pekla, piijal i nejzazsi oddé€lenost od Boha, ve které prestal zakouSet Otcovu
pritomnost. V téchto hlubinach, v této krajni slabosti dokonal dilo spasy a v Case
smrti na kiizi odevzdal svého ducha (Lk 23, 46). To je prvni plod Jeho smrti.

VII. ZAVER

V této praci, kterd je mym rozjimanim a zaroveinn pokusem proniknout hloubéji
do svétenych tajemstvi, jsem mohla pochopit a nové pfijmout, Ze i my mizeme mit
ucast na vykoupeni svéta spolu s Kristem. Také muzeme jit se sv. Janem a
s Pannou Marii pod kiiz, abychom svym Zivotem naplnili to, co jsme ve slavnych
slibech Bohu slibili. Stane se to tehdy, kdyz budeme mit Giast na svém vlastnim
umirani, kdyz dobrovolné pfijmeme temnotu a tézkosti spojené s nasim poslanim.
Kdyz nebudeme vzdorovat ve chvilich, kdy uz nebude mozné cokoli d¢lat,
abychom zménili tihu vztahd, situaci a vnittnich stavii.? Tehdy ve spojeni s Kristem
a Marii obejmeme cely svét a pfedame mu Zivot.

Seminarni prace, Olomouc 2004

2Srov.: SPEYER, A. Sluzebnice Pdna. 1.vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1993, ISBN 80-5527-24-3, ss. 89-100.
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PERICHOREZE A SPIRITUALITA
ZASVECENE PANNY

SRDCE JAKO MISTO SETKANI

1. UVOD

Ke své praci jsem si zvolila téma perichoreze, které mne v case studia
nejvice zaujalo, protoze Uzce souvisi s prozivanim mé vlastni spirituality
zasvécené panny. Také v podtitulu Srdce jako misto setkdni se pokusim uchopit
prostor, kde se perichoreze realizuje, a v ndsledujicich fadcich se stru¢né
zamé&fim na tento d¢j z n€kolika hledisek.

II. POJEM SRDCE Z ANTROPOLOGICKEHO
HLEDISKA

Na§ Mistr nam fika: kde mame sviij poklad, tam mame i své srdce (srv.
Mt 6,21; Lk 12,34). Tento prosty obraz nam naznacuje mnoho hlubokych
aspektti viry a lasky. Toho, ¢eho si nejvice vazime, co milujeme, ¢emu
vénujeme nejvice své pozornosti, do ¢eho promitame vSechno své mysleni,
touhy, oéekavani i obavy, tam jsme se cele ,,zabydleli. Cim vétsi mame zdjem
Zaroven jej pojimame do sebe, takze se nakonec zda, Ze jsme jim cele zaplnéni.
Je-li nasim pokladem osoba, kterd je milujici a milovand, pak dochéazi ke
skutecné vymeéne srdci. Jeden piebyva v druhém. To je povaha lasky. O
takovych milujicich se da fici, ze maji vSechno spole¢né. Nejde jen o spole¢né
uzivani véci nebo spole¢nou ucast na radostech i strastech zivota, ale jde o
sdileni toho nejhlubsiho, co je v ¢lovéku.

Kazdy z lidi mé v sobé tajemstvi. Je to tajemstvi jeho identity, toho kym
vlastné je ve svém nejhlubSim nitru. Je to misto odkud vSechno vychazi, jakysi
stied, kam ¢lovek spontanné ukaze, kdyz se ho nékdo zepta, kde sidli jeho Ja.
Je to stfed hrudi — misto télesného srdce, které vSak zde ma metafyzicky
vyznam. Nejedna se jen o svalovou pumpu, odkud se do téla vhani krev a kde
je udrzovan fyzicky zivot, ale jsou zde také prozivany skutecnosti na roviné
psychické a duchovni. Uz odedavna jsou do tohoto mista sméfovana vSechna
dalezitd vnitini hnuti ¢lovéka. Praveé zde Clovék zakousi lasku k druhému
Clovéku 1 vSechna rozhodnuti a vSechna rozvazovani, ktera tato rozhodnuti
predchazeji. Stafi manZelé, ktefi svij Zivot prozili jeden pro druhého nakonec i
télesné jsou si podobni a da se fict, ze ze dvou jednotlivych osob skrze lasku
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vznikl jeden clovek, tak jak to uz v cCase jejich svatby bylo biblicky
pfedznamenano ("Proto opusti muz svého otce i matku a pfilne ke své Zen¢ a
stanou se jednim té€lem." — Gn 2,24).

III. TRINITARNI PERICHOREZE

Vsechno lidské, to, co zakouSime a poznavame, najdeme spolehlivé a
v daleko dokonalejsi form& v nasem Bohu — Stvoriteli. Bth je jeden podle
bozské piirozenosti, ale ve tiech osobach, a tak uz od veéku tvoti spolecenstvi.
Je to spolecenstvi lasky, protoze Buh je Laska (srv. Jan 4,16) a je dokonalé tim,
ze jedna osoba Trojice se beze zbytku z této nekonecné lasky dava druhé. Otec
vSechno, co ma, dava Synovi, Syn to pfijima a zase to Otci beze zbytku vraci.
Je to zcela totalni ukon. Otec i Syn vydechuje Ducha, ktery vychazi z jejich
lasky. Povahou této bozské lasky je zachovani kazdé vztahové rozdilnosti
jednotlivych osob, a ziroven takova jednota mezi nimi, takové sdileni a
laskyplné spolecenstvi, Ze jedna osoba Trojice ptebyva v druhych dvou, a kde
se projevuje jedna z bozskych osob, tam jsou pfitomné i druhé dvé. Neni
mozné je izolovat, rozdélit, oddélit. Jsou stale spojené. Toto piebyvani jednoho
v druhém se nazyva perichoreze (viz. Jan 17,21-23; Jan 17,11).

Jaky je tedy nas Buh? Je to ten, ktery se rozhodl mezi nami a s nami
bydlet (Jan 14,23). On sam je plnost sebesdileni a do tohoto byti v lasce nas
vtahl. Udélal to skrze JeziSe, ktery uz tim, Ze piijal t€lo, dostatecné zietelné dal
najevo, Ze chce s nami zit. Tento Bohoclovek je pravy Bih a pravy ¢lovek.
Pravé v ném se uskutecnilo to, co neni mozné v zadném z lidi. Protoze on je
bozskd osoba a zaroven jsou v ném v Uplném souladu lidskd a bozska
ptirozenost. To, co jsme oznadili v imanentni Trojici pojmem perichoreze se tu
ve vtéleném Sloveé déje také. Tam se sjednocuji a v sobé piebyvaji bozské
osoby podle své pfirozenosti, ale v rozliSeni jejich charakteristické vztahové
odliSnosti. Zde se jednd o bozskou osobu, v které se timto zplisobem sjednocuji
dvé odlisné ptirozenosti. Zaroven Jezis je ikonou Otce a je s nim jedno a stale
chodi a jedn4 pod vedenim Ducha svatého.

IV. CHRISTOLOGICKA PERICHOREZE

Jestlize jsme naznacili, jak dalezité a presazné véci se d€ji v kazdém laskou
naplnéném lidském srdci, pak v té nejvyssi mife a v té nejCistsi podobé
mizeme myslet na divy odehravajici se v Srdci JeziSe Krista. Ono je" ...stycnou
plochou tajemstvi ¢lovéka a Boha, je velesvatyné vV niz Bith tajuplné v ¢lovéku
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piebyvd.“ 3 V JeziSové lidském srdci se odehrava propojeni dvou uplné
odlisnych a jinak nespojitelnych svéti. Svét lidi a svét Boha. Toto srdce naseho
Mistra je nam nabidnuto jako misto k setkdni. Je pro nas otevieno na kiizi,
abychom mohli vstoupit s veSkerou na$i bidou i distojnosti, slabosti,
porusenosti 1 krasou a byt tak vtaZeni do lasky Trojjediného Boha. JeziSovo
Srdce je doslova stfedem vsech srdci, jak to vyznavame v litaniich k jeho
Nejsvétéjsimu Srdei, piibytkem, kde vSechno nachazi Zivot a plnost od
Nekone¢ného. Lidské je pozdvihovano a bozské sestupuje. V tomto Srdci
muzeme bydlet se svym Bohem.

V. PERICHOREZE JAKO INSPIRACE SPIRITUALITY
ZASVECENE PANNY

K tomuto existencialnimu vnitinimu dilu je povoldna zasvécend panna.
Kdyz v oblasti zasvéceného zivota vyslovime pojem "spolecenstvi", vybavi se
nam nejspiSe néjaka feholni rodina bratii nebo sester. Zasvécena panna neni
povolana do Zddného konkrétniho feholniho institutu. Panna je v rameci
spolecenstvi cirkve povolana k byti v Kristu a s nim, ke snoubenecké lasce
s JeziSem. Trinitarni i christologicka perichoreze, tak jak jsou ve stru¢nosti
popsany v predchozich odstavcich, jsou potom nanejvys inspirativni pro jeji
spiritualitu. Pravé proto, ze nezije charismatickym zpiisobem spolecenstvi
zasvécenych osob, které je vlastni feholnim komunitam, je tieba, aby se
s veskerou vehemenci ducha zameéfila k stile hlubSimu prozivani jednoty
s Trojjedinym Bohem, ktery v jejim srdci piebyva, a se svym snoubencem
Jezisem Kristem. Zasvécenim se vztah mezi Kristem a pannou stava
konstitutivni skutecnosti jejiho zivota a od této chvile ma byt panna urcena
prednostné a jedinecné timto vztahem. Toto je jeji nejhlubsi identita, jiz pak
podle vlastniho osobniho charismatu slouzi cirkvi a svétu. NejdokonalejSim
lidskym vzorem a obrazem prozivani této jeji spirituality je Matka Bozi, Panna
Maria, v jejimz srdci, uchranéném od dédicného hiichu, doslo
k nejdokonalej$imu spojeni ¢lovéka s Bohem. Stejné jako ona je zasvécena
panna téZ pannou i nevéstou a zaroven ma matef'skou ucast na plodnosti Ducha
svatého.

Zasvécena panna je svou konsekraci skrze dozivotni slib obrazem
jedineéného spojeni Krista — Hlavy a cirkve — jeho mystického téla. Je tieba,
aby se tato jednota stala rovnéz obsahem ji prozivaného charismatu. Zasvécena
panna se tak stava znamenim snoubenecké lasky cirkve ke Kristu — nebeskému

LPOSPISIL, C. V. Tajemstvi srdce vtéleného Syna. 1. vyd. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska s.r.o., 2001. ISBN 80-7266-084-5, str. 22.
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zenichu. Je to jeji ukol: vlastnim Zivotem prorocky poukazovat na toto
tajemstvi, naznaCovat, ¢im cirkev jiz je a ¢im se ma stat i celé lidstvo. Toto je
tedy jeji prvni a vlastni charisma a zaroven to nejkrasnéjsi a nejcennéjsi, co
dodava jejimu povolani vini, ale i podstatnou silu k nasledovani Krista a
neustalé odpoveédi na Bozi volani. Zasvécend panna muZze na sebe pravem
vztahnout vSechny staroktfestanské texty a Uryvky, kde je toto tajemstvi
snoubenecké lasky mezi Kristem a cirkvi odhalovano a kde se Jezi§ predstavuje
jako jediny Zenich cirkve (Mt 25,1-13; Mt 9,14-15; Jan 2,1-12; Jan 3, 29-30;
Zj 19,6-8; Pisefi pisni...).

Zasvécena panna, aby mohla naplnit své povolani, vyhledava ticho a
samotu, aby se ve skrytosti svého srdce setkdvala s Tim, ktery ji miluje a Gplné
se s nim sjednotila v lasce. Cim vice bude v ném piebyvat a On v ni, tim pIngjsi
bude jeji svédectvi, tim vice pochopi hlubiny svého nitra, a tak také pomuze
oteviit druhym cestu k Bohu. Obnovi tak pravy diivod k hluboké sebeticté a
K ucté vici svym bliznim (nebot’ se stane chramem Zivého Boha, kterého bude
které premaha kazdé odcizeni a které je skutecnou nadéji na zachranu, obnovu
a proménu ¢lovéku k obrazu a podobé& Nejvyssiho.*

VI. ZAVER

Diky této praci se mi ukdzalo, Ze prozivani charismatu zasvécené panny
znamena usilovani o stale hlubsi sjednocovani se s Trojjedinym Bohem a
s bozskym snoubencem Jezisem Kristem ve vlastnim srdci, pravé po vzoru
perichoretickych vztahti osob v Nejsvétéjsi  Trojici a  pfirozenosti
v Bohoclovéku Jezisi Kristu. Toto poznani je pro muj Zzivot skutecné
inspirativni.

Semindrni prace, Olomouc 2003

2 Srov. tamtéz, str. 36
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LITURGIE A JEJI MiSTO
V ZASVECENEM PANENSTVI

UVOD

V této seminarni praci mam za ukol vypsat vSechno, co se fika
Vv konstitucich pro Zivot zasv€cenych panen Ordo virginum o liturgii. Timto
ukolem jsem se dostala do ur€itych nesnazi, protoze tento zivotni stav zadné
konstituce pro spole¢ny zivot nema. Beru si proto do rukou pro nas nejcenné;jsi
dokument — ritus zasvécovani panen’- a pokusim se v ném piimo i nepfimo
najit néjakou souvislost mezi zasvécenym panenstvim a liturgi.

Uz samotny ritus nalezi k nejdraz§im pokladiim fimské liturgie. Nejstarsi
liturgicka tradice je ze 4. stoleti. Stejné jako panny odpovidaly na Kristovu
snoubeneckou lasku svym zasvécenim, tak se cirkev od nejranéjSich dob
starala, aby vhodnym liturgickym ukonem podpofila toto jejich zavazné
rozhodnuti. Panny pak utvrzeny ve svém povolani zdobily tajemné Kristovo
télo, ve kterém skrze vefejnou ordinaci vyjadiovaly svym panenstvim obraz
cirkve jako nevésty Kristovy.? Toto charisma je tedy podstatou panenského
povolani, jeho identitou. Tim panna v cirkvi svéd¢i, tim slouzi a v tomto duchu
také slavi liturgii. Stav zasvécenych panen nema zaddného zakladatele ani
zakladatelku nez samotnou cirkev, kterd je svou povahou panenska. Tak jsou
panny jejim obrazem po vzoru Panny Marie a cirkev sama se v panenstvi
vzhlizi a nachéazi v ném své rysy.

HLAVNI CAST

Obrad zasvéceni panen je utvoien ze sedmi Casti a je zafazen az po homilii,
¢imz je poukazéno na jeho vyznam pro cirkev. Biskup vyzve pannu, aby
zapalila svou lampu a pfistoupila k oltafi. Nasleduje homilie obfadu samého,
kterou biskup promlouva k pfitomnym o daru a tikolu panenstvi. Po ukonceni
promluvy probiha skrutinium, ve kterém se biskup dotazuje, zda chce zadatelka
zachovavat panenstvi a vytrvat ve sluzbé Bohu a cirkvi az do konce Zivota.
Dalsi otazkou se pta, zda se chce zasvétit Jezisi Kristu a slavnostné se s nim
vyproSuje milosti Ducha svatého. Béhem téchto litanii, ptfi kterych jsou
vzyvana predev§im jména svatych panen, kandidatka zasvéceni leZi v prostraci
na znameni pokory a odevzdanosti.

1K ongregace pro bohosluzbu: Slavnost zasvéceni panen, Prot. &. 600/70.,viz ptiloha
2 Srv. KODEX KANONICKEHO PRAVA, Ordo consecrationis virginum. Uvod, 1983
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Hlavni ¢asti obtadu je slib Cistoty a zasvétna modlitba. Slib Cistoty sklada
sestra do rukou biskupovi a jeho prostiednictvim Bohu slibuje, Zze bude zit
V panenstvi a nasledovat Krista. Biskup pak pronasi zasvétnou modlitbu.
V jejim tvodu je blahoslaven Zivot v neporusenosti téla a duse té, kterd touzi
po zasvéceni, a ona je zaroven ta, ktera je voldna k nevinnosti nového véku
skrze nové stvoieni v Kristu. To se déje tim, Ze sama sebe piinasi v obét.
Modlitha pokracuje ujisténim, ze bez Boziho daru, jimZ je panenstvi, a bez
touhy a milosti, kterou sim Buh vklada do jejiho srdce, by toto sméfovani
nebylo mozné. Dale je ukazana hodnota manzelstvi, jehoZ dober se sice panna
vzdava, ale miluje to, co se manzelskym svazkem naznacuje. Jezi§ se zde
ukazuje jako Zenich a ptvodce panenstvi. V druhé &asti je kandidatce
vyproSovana vSechna ochrana a pomoc Ducha svatého, aby zafila laskou a
ostatnimi ctnostmi, mohla Kristu patfit jako nevésta a oddané Mu slouzila. Na
zaveér obtfadu piijima sestra symboly zasvéceni — prsten a zavoj-na znameni
vérnosti a sluzby. Také pfijima knihu Denni modlitby cirkve, aby z jejich ust
stale zaznivaly chvaly nebeskému Otci a prosby za svét.

V tomto liturgickém ritu pro ordo virginum. objevujeme jejich specifické
charisma a spiritualitu. MiZeme tak podrobnéji prozkoumat, jaky vztah ma
zasveécené panenstvi k liturgii. Toto se pokusim v nasledujicich odstavcich
naznacit.

V liturgii slavime tajemstvi. Jde o tajemstvi lasky Nejsvétéjsi Trojice, ktera
se nam zjevila v Kristu JeziSi. Skrze liturgii mame na ni pfimou ucast a jsme do
ni vtazeni. Sam Kristus je liturgem a tim, kdo slavi, i tim, kdo se, mame-li na
mysli eucharistickou liturgii, obé&tuje. Jeho milovani, které se dokonava na
ktizi, je extazi, v které se definitivné spojuje s ubohym ¢lovekem, kterého vSak
v cirkvi nazyva svou milovanou snoubenkou. Ve chvili posledniho vydechu a
ve zvolani: ,, Dokondno jest ', uzaviel Buh Novou smlouvu s ¢lovékem, ktera se
da ptirovnat ke smlouvé partnerské, manzelské®. Je to smlouva o vérnosti, o
pomoci, o ochot¢ jit za milovanym kamkoli pijde ...

Na této smlouvé, ktera se zacala uskutectiovat okamzikem Vtéleni, ma
zasvécena panna zcela piimou ucast, vzdyt ona je v pravém smyslu
snoubenkou, ktera odpovida celou svou bytosti na tuto JezisSovu vyzvu lasky.
Proto také panensky obfad zasvéceni se ma konat o slavnostech, které maji
n&jaky vztah k tajemstvi Vtéleni.*

3Tamtéz, Zasvétna modlitba, str. 11.
4Tamtéz, Obtad zasvéceni panen, 1., str. 4.
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Liturgie je vyménou lasky. Jde o dialog, ktery je oboustrannym davanim a
také vzajemnym pfijimanim. Jde o sdileni toho nejlepsiho, kym jsme, a co
mame. Btth sam sebe v evangeliu predstavuje jako Zenicha své cirkve, napf. na
svatbé v Kani (Jan 2, 1-12) ktera je uvodem k naplnéni d&jin na koneéné svatbé
s Berankem v nebi, jak se doéteme v knize Zjeveni (Zj 19, 6-8).,téZ ve sporu s
farizei o ptist ( Mt 9, 14-15) a v podobenstvi o deseti druzickach (Mt 25, 1-13).
V Pisni pisni miizeme v jejim duchovnim vykladu rozpoznat laskyplné vyznani
Milého — Krista a Milé — duse ¢loveka.

Skrze panensky obtad zasvéceni se stiva zadatelka Kristovou nevéstou,
lidstvi se spojuje s bozstvim zasnubni smlouvou. Jezi§ se odevzdava panné a
ona se stava Bohu zasvécenou osobou. Proto tedy je liturgie mistem
nejvlastngj$im pro laskyplné sdileni Zenicha JeZise a jemu zasvécené
snoubenky — panny.

Kazda liturgie — a slaveni eucharistie je jeji vrchol — je diki¢inéni. VSechno,
co jsme a co mame, jsme dostali od Boha. NejupInéjsi odpovéd’ na Bozi
jednani je chvala. Clovék, ktery poznal Boha, je povolan ke chvale, dokonce se
ma stat Bozi chvalou (napf. sv. Pavel, viz. Ef 1, 12). Je to vrchol liturgie, radost
Otcova i radost nase, ktera je predchuti budouci vééné blazenosti.

Domovem panenského Zivota je nebe a uz ted’ na zemi panna proziva
povolani k ucasti na této neporusSitelnosti a slavé.® Toto se d&je piednostné
pravé ucasti na Eucharistii, spoleénym slavenim mse svaté uprostied cirkve
putujici, ustavi¢nou modlitbou, kazdodennim slavenim Denni modlitby cirkve.”

V.

Liturgie slouzi k posvéceni ¢lovéka. Veskeré Bozi jednani je zaméfeno
k dobru kazdého z nas. Bith sam dava lidem prostiedky, skrze které se ¢lovek
muze k nému piiblizovat. Nejvyrazngjsi piiklad vidime v daru JeziSe Krista. On
sam jako Biih je nasim cilem a jako Clovék je cestou k posvéceni. Tak nam
dava Bih v liturgii do rukou prostiedky, skrze které nas k sob¢ pfitahuje. Jsou

to pfedevsim svatosti a svatostiny.

STamtéz, Uvod, 1/1, také srv. Zasvétna modlitba, str. 11.
6Tamtéz, Homilie, str. 6, také srv. Zasvétna modlitba str.11
"Tamtéz, Uvod, 11/2, str. 2.
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V pfipadé zasvéceni panen jde o svatostinu, skrze kterou panné cirkev
zehna a vybavuje ji potiebnou silou k Zivotu, ktery by odpovidal tomu, co
slibila.

V.

Bih dava vsechno, co ma. Dava sam sebe. Vtélenim Krista se zjevuje,
vtahuje nas do spolecenstvi lasky, svou smrti a vzkiiSenim nam ziskava zivot a
zve nas k jeho oslavé. Zamilovany ¢lovék svym souhlasem pfijima Boha do
svého zivota, odpovida na vyzvu lasky chvalou a svatym zZivotem pro druhé. To
je cirkev — ecclesia — tzn.vyvolana. Bozi volani, na které je odpovézeno. Kdo
odpovi na toto volani Slova, stane se cirkvi. Nejdokonalejsi odpoveéd’ dala
Bohu Panna Maria. Ona je také Kralovnou panen. K takovéto bd¢losti a
pohotovosti, k fiat do kazdé situace, ma byt neustile ptipravena zasvécena
panna. Tim mé byt vzorem a v pravém smyslu cirkvi. Je-li takto propojend a ve
své podstaté sjednocena s cirkvi dalo by se v ur¢itém smyslu hovotit také o jeji
zvl&Stni ucasti na liturgii. Zaroven s tim, jak se ukazuje jedinecny vyznam
liturgie pro charismatické prozivani zasvéceného panenstvi, odhaluje se také,
jak nezbytné nutné je spolecenstvi cirkve, jehoz je liturgie vrcholnym
projevem, pro zivot kazdé zasvécené panny.

ZAVER

Tim, Ze jsem vypsala podstatné Casti obfadu zasvéceni panen, pochopila
vice charisma Zivota zasvécenych panen, které se skrze néj jasnéji zjevuje. Jeho
podstatné spiritualni prvky jsem zaroven odhalila jako dilezité aspekty liturgie
a hloubéji pochopila jejich obsah. Jednotlivé jsem posunula do roviny obecné a
mohla tak zahlédnout tajemstvi cirkve. Kruh se uzavfel porovnanim tajemstvi
cirkve, charismatu zasvéceného panenstvi a skutecnosti liturgie. Zazila jsem
uzas nad tim, kolik toho ma zasvécena panna spole¢ného v kofenech svého byti

s liturgii (stejn€ jako s cirkvi). D&kuji za moznost podivat se na své povolani
ordo virgines z tohoto zorného thlu.

Seminarni prace, Olomouc 2004
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SLIB CISTOTY

Zasvécené panenstvi jako ctnost

1. Uvod

Jemnocit ucha dnesniho clovéka se zachvéje pifi slovech jako je Cistota,
panenstvi, panic, celibat, sexualni zdrzenlivost... Jsou to terminy, které nesou
spiSe negativni odstin a prvni pfedstavy vyvolaji pocit né¢jakého handicapu. Ne
vzdy tomu tak bylo v d&jindch lidi. To, co dnes zni skoro pejorativng, bylo
v riznych historickych dobach vyzdvihovano jako znamka vysoké kulturni nebo
mravni kvality.

V této praci bych se chtéla z riznych stran dotykat obecné chapané Cistoty, od
svatosti kitu sestoupit az k zakladu zasvéceného zivota z pohledu na Marii a jeji
velkodusné ,,Fiat“. Ve srovnani s zivotem svatostného manzelstvi pak odkryt
podstatu lasky a chvili rozjimat o tom, co je to slib. Z této hloubky nejen
Machanovych teologickych tivah, ale i z hlubin v&ki ocenit cestu zasvéceného
panenstvi, jako vtomto smyslu chapaném nejplnéjSim zptisobu, jak rozvinout
milost kitu. Chtéla bych tak zajasat nad jednoduchym slibem Cistoty, ktery stejné
jako jiné cesty (podle toho, jak je komu dano) miZze veficimu oteviit nebe a
privést jej k té€sn€jSimu spojeni s milovanym Kristem uz tady na zemi. Mym
zamérem je také prispét v téchto nékolika skromnych uvahach k prolomeni
fale$nych ptedstav a hradeb, které nas d¢li od krésy cistoty, kterou by jinak mohl
uvidét kazdy, kdo by poznal Boha v JeziSi Kristu — Toho jediného krasného a
dokonale &istého (Z 45, 3).

I1. T¥i asketické cesty

Zasvécené panenstvi se rozviji v prvnich kiestanskych dobach jako jeden
z nékolika hlavnich asketickych prouda. Stoji zde jako cesta nasledovani Krista
spolu s bezdomovectvim potulnych kazateld a s témi, ktefi na sklonku 3. stoleti
odesli mimo lidska obydli do ticha a samoty pousté.! Tyto tii asketické
prosttedky maji jedno spolecné — jde o odpovéd na setkani ¢loveka s piesahujici
realitou Bozi a jako cesta k plnéjSimu sestupu do tohoto tajemstvi.

1Srov. FRANK, K.S. Déjiny kiestanského mnisstvi. 1.vyd. Praha: Benediktinské
arciopatstvi sv.Vojtécha a sv.Markéty, 2003. ISBN 80-902682-8-5, ss. 12-26.
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Kfest je zcela urcité rozhodnuti, které hledajiciho clovéka plné otevie pro
realitu nebeského Zivota. Jde o celobytostnou odpovéd toho, kdo objevil v sobé
pozvani k nasledovani Krista. Tento ¢lovék nalezl v poli poklad a tato skute¢nost
ho stoji veskeré dosavadni jméni, které je ochoten za néj vymenit (srov. Mt 13,
44). Timto pokladem, touto drahocennou perlou je osoba JeziSe Krista. Kdo ji
poznal a zakusil Jeho lasku, vstoupil do divérného vztahu s Nim a kitem s Nim
spojil sviij zivot. To je prvni zasvéceni se Bohu a je spoleéné pro vSechny
ktestany. Zasvéceny zivot prohlubuje tuto milost kitu. Kfest ale sim o sobé
nepfinasi povolani k zasvécenému Zivotu — je nutna pomoc milosti.?

Jedine¢ny smysl zivota kazdého ¢lovéka byl do nas vlozen diive, nez nas
matka pocala (Jer 1, 5). Pro kazdého tak, jak uréil nekoneéné moudry a milujici
Bih. Pozvani k zasvécenému Zivotu obsahuje vysadu uskutecnit na sob¢ zivot
podle vzoru Krista a celkové se mu piipodobnit.® To je mozné pouze v sile daru
Ducha svatého a v ni se uskutecniuje zakladni odpovéd’ kiestniho posvéceni na
vyzvu k nasledovani svého Pana. Toto vnitini tajemstvi Boha a povolaného
cloveka se pak vyjadii pfijetim evangelijnich rad, z nichZ prvni a nejdilezitéjsi je
posvatné pouto Cistoty pro Bozi kralovstvi.#

I11. Panna Maria — vzor zasvéceného Zivota

Nejdokonalejsi odpoveéd viry a lasky dala Bohu Panna Maria. Proto také ona
je vzorem pro zivot véficich, a zvlasté téch, ktefi nasleduji Krista vylucnym
zplisobem. Mariino ,,ano* po rozhovoru s andélem je vstupem do kiest’anského
Zivota, a to do jeho nejpIngjsi formy, jakou je slib. Rika totiz ,,ano* ke viemu, co
prijde, v jejim souhlasu je obsaZzena chudoba, Cistota i poslusnost zaroven. Ziika
se vseho, co ma a kym je pro Bozi plan s ni. Je ochotna ucinit v§e a pfijmout
Boha se v§im, co od ni bude pozadovat.® ,,Tak se ,,ano“ matky Marie stalo
podminkou a vzorem pro vSechna ostatni ,,ano® véficich vSech dob. Ve chvili
Mariiny odpovédi se uskuteCniuje a stava zjevnym nerozluéné spojeni, tajemné
manzelstvi mezi Bozim ,,ano* a ,,ano" tvora, a plodem tohoto sjednoceni je
Vykupitel svéta.« 8

2 Srov. JAN PAVEL Il. Vita Consecrata. In Zasvéceny Zivot ve svétle reformy I1.
Vatikanského koncilu (dokumenty z let 1964-1997). Olomouc: Matice
cyrilometodé&jska, 1997, s. 238/¢1.30. (dale jiz jen VC).

3 Srov. VC. &l. 18.

4 Srov. VC. &l. 14.

5 Srov. SPEYR, A. Sluzebnice Pana. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1993. ISBN 80-85527-24-3. s. 8.

b Tameés. viz. s. 9.
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IV. ManzZelstvi a zasvéceny Zivot

Vztah dvou lidi, ktery je utvrzen svatosti manzelstvi, je obrazem lasky mezi
JeziSem Kristem a cirkvi. Jde o odlesk této ptesahujici skute¢nosti a manzelé jsou
pozvani, aby se navzdjem milovali tak oddané a vémé¢, jako nam byl darovan
Bozi Syn. Uvazujeme-li o manzelstvi, hledime na vztah mezi muzem a Zenou a
zasneme nad velikosti daru a Ukolu, ke kterému jsou lidé povolani. Na této
partnerské lasce, je-li prozafena milosti bozi a Cistym zivotem, muZzeme Cist
mnoho z tajemstvi Bozi péée a zajmu o ¢lovéka. Vnimame, jak Bih po lidech
touzi, jak kazdého hleda a jak nas zve k Zivotu a spolupraci s Nim.

Zasvéceny zivot neni svatost — tedy obraz neviditelné skutecnosti boholidské
lasky, ale zasvéceny Zivot je uz tou samou skute¢nosti. Tento vztah s Bohem
v intimité lasky bude sice naplno prozivan az po smrti, ale uz nyni mizeme néco
Z této plnosti okouset.’

»Nektefl neziji v manzelstvi, ... protoZe se ho ziekli pro kralovstvi nebeské (
Mt 19, 12). Jezi§ nijak nezmenSil hodnotu manzelstvi, kdyz udilel tuto radu tém,
kterym je dano ji pochopit. Tato rada k panenskému Zivotu se obraci neobyc¢ejnou
mérou k Boha milujicimu lidskému srdci. Cistota Zita pro Krista pak vyjadiuje
snoubenecky charakter lasky ¢loveka k samotnému Vykupiteli.

Nasledovat evangelijni radu cistoty znamend nejen dobrovolné se vzdat
hodnoty rodinného a manzelského Zivota, ale také ziskat Krista — jediného
Zenicha. Lidé Bohu zasvéceni svym Zivotem ukazuji lidem dneska, 7e Bozi
kralovstvi je mezi nami, a tak spolu s nimi mohou prozivat bratrstvi, které
piesahuje vSechny hranice.? , Dokonald zdrzenlivost pro Bozi kralovstvi byla
vzdy v cirkvi v nemalé ticté jako znameni a pobidka lasky a jako zvlastni zdroj
duchovni plodnosti ve svéte.« ®

Na téchto textech z cirkevnich dokumentli vidime, Vv jaké vaZnosti je cesta
uzkého nasledovani Krista skrze slib Cistoty a jak velkou meérou disponuje
zasvéceného Cloveéka k proniknuti do BozZich tajemstvi a k plné sluzbé lidem.
Bozi milost plsobi v srdci ¢lovéka jednotu a tato nerozdélenost a celistvost
uzdravuje zranény svet.

" Srov. JAN PAVEL Il. Perfectae caritatis. In Zasvéceny Zivot ve svétle reformy Il.
Vatikanského koncilu (dokumenty z let 1964-1997). Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1997, s. 26/¢€1.55.

8 Srov. Tamtéz. Redemptionis Dominum. s. 207/¢1.11.

STamtéZ. viz: Lumen gentium. s. 16/¢1.42.
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V. Cistota v Novém zakoné

V Novém zakoné se mluvi pfedev§im o Cistoté srdce, protoze pravé z nitra
¢loveéka vychazi dobré i z1€ (Mk 7, 21-23), a tak jen ten, kdo ma Cisté srdce, uvidi
Boha (Mt 5, 8). Také svaty Pavel mluvi o Cistoté — tentokrate v dualit¢ téla a
ducha. Skutky téla plodi smrt, ale Duch svaty pfinasi vSechno krasné a dobré
(srov. Gal 5, 19-23). Apostol pohani vybizi k istoté t€la, protoze ono je
chramem svatého Ducha (srov. 1Kor 6, 12-20) a podle toho se s nim ma zachazet.
V8echno, co Btih prohlasil za ¢isté, se Cistym stalo (srov. Mt 15, 15-20) a co je
posvécené, (jako napf. manzelstvi), ma byt chranéné (Mk 10, 5-9) a v nalezité
tctd (Zid 13, 4).

V Novém zakon¢ je vzorem Cistoty sam Jezi§ Kristus. Jeho osoba a zivot je
piikladem toho, jak se ma it zasvéceny Zivot. Cistota souvisi s laskou. Jezi§ il
vyluéné pro Otce, stile ve spojeni s Nim a také Otec Ho v Jeho dile nenechal
samotného, protoze Jezi§ stale délal, co se Otci libilo (Jan 8, 29). Otec o JeziSovi
mluvi jako o svém milovaném Synu (Mt 3, 17).

Cistota také souvisi s vérnosti. Cisti jsou ti, ktefi se nezpronevéfili, kteii
zustali svati a neposkvrnéni (Ef 1, 4). Tito vyvoleni, jak se o nich mluvi v tomto
slavném hymnu v listu Efezskym, je téz jiné vyjadieni pro panice a panny. To
jsou ti, ktefi nasleduji Beranka kamkoli jde (Zj 14, 4). Jsou vyznavaci neporusené
viry, ktera je opakem modlafstvi (srov. 2Kor 11, 2-3) a vede k oddanosti Kristu.
Nevérni vSak najdou sviij udel v jezete (Zj 21, 8), kde hofi ohen a sira... Kfestané
tedy maji byt jako neposkvrnéna panna (2Kor 11, 2), natoz ti, kdo si zvolili tento
zivotni styl za své povolani.

VI. Teologie slibu, panenstvi jako ctnost

Znamena to tedy, Ze ti, ktefi se zasvéti Bohu slibem Cistoty uz dosahli cile své
cesty? Sv.Tomas Akvinsky tvrdil, Ze sliby jsou nam dany jako mira laska, které
ma byt dosazeno. Slib je tedy prostiedkem k dosazeni cile, zac¢atkem rustu, kdy
obsah jeste neodpovidd forme€. V mniSském pojeti slibu nejde o miru, ke které se
ma smeéfovat, ale jde o vyjadreni lasky. Ten, kdo vi, Ze je milovan a miluje, ma
jiz lasku a touzi po vzajemném odevzdani se jednoho druhému. Slib je tedy uz
Vv jadru lasky, patfi k jejimu obsahu. Vnéjsi slib je tedy pokusem vyjadiit obsah a
dat mu trvalou formu. Jde o nebeskou svatbu, spojeni nevésty a Zenicha.
V mnis$ském pojeti slibu je také nutné zrat a ucit se stale hloubé¢ji patfit druhému,
ale jde o spole¢nou cestu oddanosti.

Je tedy rozdil mezi pannou, kterd ji skutecné je (podle biologického chapani)
a mezi tou, kterd se pannou stala. V tomto ptipad¢ Zivot milosti pojal a pfesahl
ptirozenost a zde jde o panenstvi jako ctnost, kterou je nutné ziskat. Z toho
vyplyva, zZe jde o cestu kiestanské dokonalosti, kdy uz na pocatku Zivota milosti
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dostavame v Bohu veskerou plnost lasky a zaroven k Bohu skrze tuto lasku cely
zivot sméfujeme. Skutky pak potvrzuji zvoleny ideal. Cilem této cesty je spojeni
s Bohem, tiplna vydanost, celistvost, svatost. Nevésta uz vlastni Zenicha. Jde o
dokonalost v lasce.’® Bih rozsituje v ¢lovéku lasku do nekoneéna a tim ji spravné
ukotvuje. Tato laska pak mize byt hodna Boha, protoze nepocita, dava se cela a
trva navzdy, a tim je dokonald. Je tedy obsah i forma pospolu. To, co se vyjadiuje
navenek, odpovida vnitinimu obsahu.

Slib tedy patii k hlubiné lasky, protoze kazda laska se touzi vazat. Slib jako
odevzdanost a zavazek predchazi jakékoli rozliSeni na stavy. To nejpodstatnéjsi
Vv charismatu zasvéceného panenstvi je zit tento slib, tuto zavislost lasky, tuto
odevzdanost. Milujete-li poté, co jste zjistili, Ze jste milovani, vté chvili se
zavazujete, protoze vzit na sebe zodpovédnost za zivot druhého patii k podstaté
lasky. Date se druhému, oteviete se, a piijmete ho, a tim se tvofi pouto, které
nejde vzit zpatky. Pokud tak uéinite, nikdy jste nemilovali... Slib jen potvrzuje to,
co uz se stalo uvniti — ta vyména, podoba jednoho druhému, to pfebyvani v srdci
toho, koho milujeme.!! To je podstata panenského slibu — jde o vyjadieni tohoto
zavazku lasky, této touhy po vérnosti, celobytostné zavislosti, ktera je v lasce
obsaZena. RozliSeni na tfi sliby datujeme aZz od 12. stoleti. Kfest je prvni
odpovéd’ lasky a panensky slib nejpInéji rozviji tento kiestni zavazek.

VII. Zavér

Uvédomila jsem si, Ze téma, které jsem si vybrala, je velmi Siroké. Na
evangelijni radu Cistoty se miZzeme podivat z mnoha uhld a rovin. Také se
muizeme pohybovat od jednoduchych zakladi az k védecké preciznosti, kterd
s dtikladnosti ji vlastni prozkoumava né&jakou nepatrnou otaze¢ku. Také velmi
zalezi na tom, ke komu mluvime. Pfes urcité pochybnosti, zda se mi podafilo
néjak propojit to mnozstvi pohledi a dirazii jsem vdécna, ze jsem se timto
tématem mohla zabyvat a jako Bohu zasvécena panna hloubégji proniknout ke
kofentim této cesty nasledovani Krista.

Semindrni prace, Olomouc 2004

10 Srov. RUPNIK, L.V. Vybrané otdzky z antropologie. 1. vyd. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 2003. ISBN 88-86517-14-9. s.90.

11 Srov. Sv. JAN OD KRIZE. Duchovni piseii. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 2000. ISBN 80-7192-436-9. S. 89/¢1.7. K tématu téz viz.: POSPISIL,
C.V. Tajemstvi srdce vtéleného Syna. 1. vyd. Olomouc: Matice cyrilometodéjska,
2001.1SBN 80-7266-084-5.
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CHARISMA ZASVECENEHO PANENSTVI
A JEHO UPLATNENI V PASTORACI

Mym povolanim je zasvécené panenstvi. Jde o zasvéceny Zivot ve svété, coz
je specifické prostedi, ve kterém se tento duchovni Zivot realizuje. Domovem
zasvécené panny je mistni cirkev — diecéze a rodinou je partnerstvi s Kristem. Do
stavu zasvécenych panen ji ordinuje biskup a on je také tim, komu se ona svéfuje
do péce a pod jeho spravu. Na jednani II. vatikdnského koncilu zazné€l pozadavek
k pfepracovani a navraceni obfadu zasv€covani panen zpatky do Zivota cirkve.
To se uskutecnilo 31. 5. 1970. V sou€asné dobé Ordo consecrationis virginum
patii mezi obnovené formy zasvéceného Zivota a najdeme ho v kén. 604. Jde tedy
o vanuti Ducha svatého, ktery otevira cirkev dneSka pro nova obdarovani timto
charismatem, které vSak ma v$ak bohatou tradici v minulosti.

Zasv€cené panenstvi je povolani k byti s Kristem. To je identita této sestry a
z ni vychazi vSechno ostatni. Nejde tedy o pozvani k n&jaké konkrétni sluzbé ¢i
jasné formé Zivotniho stylu. Kazda sestra s timto darem snoubenecké lasky ke
Kristu, ktera ¢erpa silu z kontemplativniho pfebyvani s JeziSem, pak realizuje své
charisma Nevésty podle svého zaméstnani, prostfedi, ve kterém Zije a podle
ostatnich darti, kterymi ji Buth obdaroval. Tim je utvaren u kazdé jednotlivé sestry
zcela specificky zpusob zivota zalozeny na vyluéném vztahu s Kristem, ale
jedinecny podle osobnosti zasvécené. ..

Tyto sestry nechrani zdi klastera. To mulze byt ohroZenim vedoucim
k rozmélnéni, roztfisténi a zfedéni toho, co ma byt hutné a zafici, a zaroven to
dava prostor pro Bozi pisobeni a zazraky vSedniho dne v kontaktech s nevéticim
svétem.

Prostor pro pastoraci je tedy vlastné vSude, kam zasvécena panna piijde pod
vedenim Ducha svatého a v Jeho sile. Tam se také vytvafi prostor pro to, aby
mohlo dojit k Bozimu osloveni ¢i doteku. Na prvnim misté v8ak se tento prostor
vytvari modlitbou. Tim mulze tato zasvécena osoba pomahat vsude, kde poznava
jakoukoli potiebu. Touto vnitini praci a také uréitou asketickou praxi piipravuje
prichod Boziho kralovstvi a podporuje jeho riist. Zasvécena panna sveédci tim,
kym je a pak tim, jak co déla. Nemusi mnoho mluvit, méla by svou ptitomnosti
zprosttedkovévat Pfitomnost Neviditelného.

Pracuji uz 15 let ve zdravotnictvi jako rehabilitacni sestra. Zacinala jsem svou
praxi tehdy jako nevéiici. Rikala jsem si pro sebe, Ze i kdyby se mi viechno
zhroutilo, tak mam praci, kterd me¢ bavi. V pozd&jsim case po mé konverzi jsem
pochopila, Ze i kdyby se mi zhroutilo v§echno i mé prace, mam JeziSe, kterého
mam rada.
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Pied 6 lety jsem pfijala pozvani ke sluzbé v Hospici. Nastoupila jsem jako
oSetfovatelka. Zajimal m¢ provoz, co umirajici lidé vlastné potiebuji, o cem
mluvi, co je trapi, co jim mohu nabidnout. Po tfech uZasnych, ale i
vyCerpavajicich letech jsem se vratila v ramci Hospice do své ptivodni profese
RHC sestry. Napfed jsem se tomu branila. Zdalo se mi, Ze mam pfece pomahat
lidem v jejich sméfovani ke smrti a ted’ je mam kiisit k Zivotu. Pozd&ji jsem
pochopila, ze mi tato pracovni poloha dava vétsi prostor pro pastoraci.

Pfichazim k nemocnému v jasné vymezené funkci rehabilitaéni sestry, v jejiz
naplni prace se vSak skryva cokoli, co pfispéje ke spokojenosti klienta (napf.
zpivani s kytarou, vyjizdky do okoli Hospice..). Na zac¢atku své praxe jsem si
myslela, Ze nebude tézké komunikovat s lidmi, ktefi tam pfichazeji zemftit. Dnes
jsem opatrna na kazdé slovo, protoze Casto chodim v rozhovorech ,,po ostfi
noze®. Vic naslouchdm, vic odezirdm z tvafe, polohy rukou, drzeni téla. Hleddm
jiny smysl pod slovy, ktera ke mné nemocny mluvi. SnaZim se nikdy nelhat, byt
sama sebou, reagovat na pritomnou chvili, a na to, co pravé vnimam. KdyzZ se
schyluje ke svédectvi, usilovné se modlim. To délam také, nez vstoupim na pokoj
a za své svéfené nemocné kazdy vecer doma.

K otevienému vyznani viry dochazi méné Casto, spiSe spontanné, kdyz se mné
lidé ptaji na manzela nebo jestli mam déti. Dfiv jsem jeSté vahala a snazila se
nefict Gplng, Ze jsem zasvécena panna zijici ve svété s Kristem a co to znamena,
ale pak jsem se poucila radéji zptima vyklopit, jak jsem na tom, kdyz to lidé
opravdu chtéji védét. Je to vhodna prilezitost otevfit tim celé nabozenské téma,
také si uz pfist¢ moji svereni klienti lepsi zaradi, co dal se mnou prozivaji.
VétsSinou vznikne duveérnéjsi a otevienéj$i atmosféra, kterda se pak hodi
k plodnéjsi vyméné lasky. Snazim se s kazdym rychle navazat vztah, ¢as zde
hraje velkou roli, zitra mize byt pozdé.

Libi se mi posledni dobou termin- ,,bezbariérové prostredi“. O vytvoteni
takového prostiedi by se mél snazit cely personal Hospice. Mohu-li k tomu né&jak
pfispét, madm velkou radost. V mém chépani toto staci k tomu, aby Bih mohl
pusobit a ude€lat si v dusich nasich nemocnych, co chce. Nékdy staci opravdu
drobnost, mala pozornost, ochotna laskavost ¢i nepatrna détska radost k tomu,
aby se nemocny uvolnil, oteviel a ziskal nadhled. Bozi obdarovani pak ptinese
nad¢ji, kterd pieklene Cas a spoji s Nim.

Malokdy si nasi stafi pratelé zformuluji obsah viry. Mnozi se za ta 1éta totality
a vlastniho odklonu od nabozenské praxe dostali nékam na uroven
prekatechumenatu. Také jen néktefi dozraji vnitiné k vire, ktera se vyjadii
obnovenim svatostného zivota. Mnozi se v§ak rozvzpomenou, zajdou do kaple na
msSi, a obnovi tictu k Tomu, ktery je nad nami.

Mimo ramec Hospice jsem vedena k pfimluvam za knéze a duchovni
povolani. Jsem tedy také k dispozici pro setkani a modlitbu, rozhovor s témi,
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ktefi hledaji svou cestu v cirkvi. Cim hloub&ji budu sjednocena s Jezisem, coz
povazuji za povinnost svého stavu, tim ucinnéji bude Bih skrze mne pomahat.

Zasvécena panna Cerpa z milosti kitu, stale se do ni vraci a svym zivotem ji
rozviji. Jde tedy o vtéleni, Zivot, smrt a zmrtvychvstani JeziSe Krista. Myslim si,
ze prace v Hospici, 1épe nez kde jinde, mi pomaha hloubéji pronikat do téchto
tajemstvi. Jsem za to moc vdécna. Pomaha mé to formovat mé vnitini postoje a
zivotni hodnoty, u¢i mé to pokote a poslusnosti Duchu svatému, téz zavislosti na
Jeho sile a pomoci. Kazdym dnem ve sluzbé umirajicim roste ve mné¢ laska,
radost a oddanost JeziSovi. Bohu diky.

A" 4

SV. TEREZIE OD JEZISE: NAD VELEPISNI

I. Uvod

Myslenky o lasce k Bohu, které napsala blazena Matka Terezie od JeziSe na
nékterd slova ze Salomounovych pisni. Tento pfesny nazev knihy, kterd mé
zaujala, a kterou vam tu predkladdam, vytvofil P. Gracian — Tereziin zpovédnik.
Sama svétice svému dilu Zadny nazev nedala. V dnesni podobé se s touto knihou
setkavame pod nazvem Nad velepisni a jiné spisy. Tuto sladce rizovou knihu
bylo jesté pred casem mozné ziskat za symbolickou cenu 37 K¢&. Preklad potidil
Josef Kolacek a vSe bylo vydano v Kostelnim Vydii 1991, jako 6. svazek edice
Karmelitanska spiritualita Nakladatelstvi Tiskarny Vimperk. I pies pouhych 5000
vytiski je jesSté na pocatku 3. tisicileti mozné ziskat tuto obsahové bohatou knihu
bez vétSich obtizi. Pro¢? Mozna proto, Ze to, CO napsala s. Terezie o modlitbé v
tomto vytiibeném dilku, se nachazi uz jinde v jejich knihach. Zde nas ale
pfekvapi strucnost, se kterou se pokusila ve zkratce postihnout vSe dulezité,
obsahova hloubka a z mnoha Uil pohled na vaSen boholidské lasky.

I1. Obsah prvnich sedmi kapitol

V prvni kapitole uvadi autorka ¢tenare do Cetby Pisma svatého. Zaméiuje se
na uctu k Bozimu Slovu a vnitini postoj otevienosti Ctendfe, jako nezbytny
predpoklad pro plné vnimani. To vSe se tyka Pisn€ Pisni a jelikoZ piSe pro zeny, a
v druhé polovingé 16. st., nutn¢ uz dopiedu vyvraci namitky a poukazuje na
tézkosti, se kterymi se jeji spolusestry, zvlasté pti Cetbé této milostné pisné,
budou potykat.

V nékolika dalSich kapitolach se vénuje charakteristice pravého a nepravého
pokoje. Postupné piechazi od pokoje, ktery dava svét, télo, d’abel, az k takovému,
o ktery zvlast’ prosi nevésta (Kristova). Ve ¢tvrté kapitole rozebira vétu: ,,Nad
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vino lahodngj§i je tvé milovani (Pis.l, 2b-3a) a dostava se tak k vykladu
modlitby klidu a modlitby spojeni. Jeji styl je ozivovan pfimym rozhovorem s
Kristem, kterého neustale oslovuje. Tak pokracuje v 5-7 kapitole, kde se vénuje
postupnému zuslechtovani lasky. Lié¢i, jak je duse pfemozena laskou, jak prosi
milovaného, aby ji posiloval néZnostmi, jakych je schopen, aby i ona mohla
druhym slouzit laskou.

Original se nezachoval. Spanélskd inkvizice v letech 1571-1573, kdy bylo
dilko napséano, pfisné stihala komentate Pisné pisni. Kdyz Terezie predlozila
spisek svému zpovédnikovi P. D. Yangasovi OP, poru¢il ji ho ihned spalit.
Svétice nevahala ani okamzik a vhodila rukopis do ohn¢€. O zichranu se
zaslouzZily jeji spolusestry, které jej opsaly diive, nez byl original znicen. Tak se
nam dochovaly 4 opisy tohoto mystického skvostu, ktery miize nejen feholni
sestry, ale 1 kazdého zbozniho ¢lovéka poucit o modlitbé, o tomto dialogu lasky
mezi Bohem a ¢lovékem.

I11. Obsah druhé ¢asti knihy

Uvahy spojené se slovy Pisné pisni pokraduji v bloku myslenek, ktery se
souhrnné nazyva: Duse vold po Bohu.

II. ¢ast knihy obsahuje duchovni relace — jako kratké zpravy o stavu duse
Terezie adresované jejim zpov&dniklim. S. Terezie je ndm vzorem poslusnosti a
ochoty, s jakou li¢i zcela bezelstn¢ a prosté vSe, co se odehrava v jejim nitru. Je si
védoma, ze v duchovnim Zivoté nebojujeme proti silam lidskym, ale proti
duchiim zla a jejich vladci satanovi, ktery ve své chytrosti pouziva mnoha tuskoki
a trikl, aby obelstil duse touZzici po nebi. Jistotu a bezpe¢i dodava duchovni
vedeni. Jde o pravidelny kontakt na duchovniho otce, kterému i velmi
omilostnéna duse, jakou byla s. Terezie, vyjevuje diikladné své svédomi, aby tak
vystoupila ze svého subjektivniho pohledu na sebe i na Boha. Tim muze spolecné
s autoritou cirkve zahlédnout ve svétle Ducha svatého pravy stav svého nitra a
duchovniho smétfovani a uchranit se omylu.

IVV. Duchovni relace a jejich podrobnéjsi rozbor

V' Duchovnich relacich se vSak uz nejedna o vycet chyb a zrcadlo svédomi,
jde o takové ,,Dodatky k Zivotopisu“, ktery dokoncila v r. 1565 a piinaSeji
podrobnéjsi udaje o tom, co vzneseného a uchvatného Blh svétici sdéloval. Jde o
dikladny popis druhtt modlitby a jednotlivych vnitinich kroki, které vedly
Terezii ke spojeni s Bohem. Néco, co se vzdy odehrava za zavienymi dvefmi
pouze mezi dvojici doprovazejiciho a doprovazeného v ovzdusi divéry a
otevienosti, je zpfistupnéno i nam, prave pro hodnotu milosti, které byly Terezii
udélovany nejen pro jeji prospéch, ale i pro dobro celé cirkve.
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Duchovni relace byly zapsany z divodu nedostupnosti duch. vidce. Na
malych listcich objevujeme ohniska moudrosti, kterd svou silou, prostotou a
hloubkou zapaluji srdce ¢tenaii.

V. Uvahy nad textem

Kdyz jsem cetla tuto knihu, pouZzivala jsem barevnu tuzku pro zvyraznéni
vSeho, co m¢ zaujme. Pii zpétné reflexi jsem zjistila, Ze ve velké vétSin€ se
podtrhany text tyka bud’ piikladt velké lasky Krista a moudrosti, ktera od Ného k
nam ptichazi anebo odpovédi lasky Terezie, ktera je v jeji radikalnosti spojena s
bolesti a utrpenim. Tyto dvé polohy: velkou lasku a velkou bolest, chapu jako dvé
strany jedné mince, ale tu ¢ast spojenou s utrpenim, jen obtizné pfijimam. Zda se
mi, ze Terezie s touto skutecnosti pocitd zcela samoziejme, a nejen to, dokonce
ma svij zivot s Kristem pfimo propojeny s kiizem, s bolestmi téla i ducha.
Terezie po nich nepfestava touzit az k nejzazsi hranici, kterou je smrt.

Nekteré jeji vyroky jsou az Sokujici. Na ukazku vybiram myslenky z Relaci
(s.103), a z posledni ¢asti knihy, kterd se nazyva Nebeské dary (s.147). Jde napft.
0 uryvek®, ktery provokuje, a neni mozné se ho jen tak zbavit pro jeho
naléhavost. Svou vypovédni hodnotou uvadi vSechny ostatni sledované
myslenky, které dale naznac¢im, a kterymi se cely Tereziin text jen hemzi.

Terezie je zasaZena Bozi laskou a pfi ndhlém védomi své vzdalenosti od
svého Stvofitele po ném silné zatouzi. Zmird touhou po Bohu, Zadny tvor ji
nemuze potésit. Vi, Ze se s Kristem naplno setka az v okamziku smrti, a tak po té
chvili prahne, ze ji opravdu hrozi nebezpeci, Ze zemie. Duse je jakoby na pil
cesty mezi nebem a zemi a nevi, co si pocit. Terezie sama z toho, co uz zakusila,
hodnoti tuto tryzen, Ze se ji na zemi zadna jind nevyrovna. Kdyby tento stav trval
jen pul hodiny, stacilo by to, aby celé nase télo bylo jako rozlamané a klouby
jakoby vykloubené, takZze neni mozno hybat rukama ani ke psani, a jesté jiné
bolesti.

Z tohoto uryvku je patrné, ze i tak disponovand, zkuSend, zpevnéna bytost,
jakou byla sv. Terezie, pfi setkani s mohutnou silou lasky, je zdrcena, a to nejen
dusevné a duchovné, ale i télesné. Dale svétice lakonicky tento vznét hodnoti: ,,Je
to velkd Bozi milost. Kdyby ji duse dostavala ¢asto, opustila by zivot“(s.137/15).

12 SV. TEREZIE OD JEZISE, Nad velepisni a jiné spisy. Piekl. Josef Kolacek.
1. vyd. Kostelni Vydri: Nakladatelstvi Tiskarny Vimperk, 1991. 188 s., 6. edice
Karmelitanska spiritualita. ISBN 80-900807-2-3, srv. s.137, ¢l.14.
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Dalsi utrpeni plyne z rozporu mezi velkou touhou po smrti a zaroven ze
strachu z ni (srov. s.104/3). Také mluvi o bolestech téla, k nimz vSak dochézi az
po skonéeni vznétu, protoze pfi jeho trvani je duSe zaméstnana snasenim tak
velké tryzné, ze by pfi tom necitila ani nejkrutéjsi muceni (srv. s. 137/15). Sice i
zranéni laskou je slastné, jak piSe s. Terezie (s.138/17), ale vznikd pii ném
palciva bolest, utrpeni ducha, které je jako rana od Sipu vstieleného do duse, az
¢lovek zacéne nafikat.

Da se vysledovat urcita paralela mezi bolesti a slasti (s.136/13). Terezie se
nechce svych bolesti vzdat, naopak chce, aby pokracovaly, dokonce aby nikdy
neskoncily (s. 138/17). Také je jeji touha po utrpeni spojend s touhou slouzit
Bohu (s. 137/16, s. 129/13), chvalit ho (s.129/12) a pracovat na spase dusi. To
vSe je motivace a jist¢ idedly hodné nasledovani, ale to piimé napojeni na utrpeni
je pro mne otazkou.

Kli¢ k chapani takového ptistupu k Zivotu v bolestech miize byt také v tom, co
0 sob¢ svétice sama vypovida: ,,Mam silné srdce, ne jako Zena“ (s. 117/6). I ptes
takovou dispozici ji Blih nékdy jakoby schvaln€é necha v bolestech bez jakékoli
utéchy (srov. 145/7). TakZe ani utécha v utrpeni neni nic s ¢im bychom mohli
vzdy pocitat, jak dokazuje pfimé JeZiSovo slovo pro Terezii: ,,Dokud je ¢lovek na
zemi, neprospivd mu tak, kdyz se mnou vic koch4, jako kdyZ kona mou vili.“(s.
155/19. Pak jasné vyplyva, Ze cil neni ani v bolesti, ale ani ve slastech a kochani.
Ma nés snad utésit ,,utécha®, ze ¢im vic dusi Bh miluje, tim vic trapeni ji posila?
Ba dokonce, Ze tato trapeni jsou MERITKEM jeho lasky? (srov. 167/36). ,,Vzdyt
jakym zptuisobem bych ti mohl ukazat vice lasky, le¢ ze chci pro tebe, co jsem
chtél pro sebe!™ fika Jezi§ Terezii na vysvétlenou. To je ale Sokujici spojeni
téchto skutecnosti, neni-liz pravda? Co kdyz po vétSinu svého zivota utrpeni
nezakous$im? Bih mé malo miluje?

Kdo se v tom ma vyznat? VSude samy paradox! Blazena matka Terezie nas
odkazuje na Boha, ktery je naSi jedinou moudrosti. ,,Ach mij Boze a ma
nekonecnd moudrosti, nezmérnad a neomezend, prevysujici vSechno andélské i
lidské chapani! Ach, Lasko, ktera mé milujes vic, nez ja dokazu pochopit a vic,
nez miluji sama sebe™ To fikd pravé ta, kterd si je az piili§ dobfe védoma své
slabosti, omezenosti a nevédomosti, ta, kterda uznava, ze kdyz se ji zatemni
rozum, pociti tizi své bidy (s. 93/1, 2). Ona se pta sama sebe, co se stalo s Bozi
sluzebnici, ktera si myslela, Ze uz dostala dost milosti, aby bojovala proti vSem
boutim svéta (srv. s. 93/2). Je strhavana rozpory. Chee vic, nez ji Bih mtze dat.
Piedklada své tuzby, i kdyz Bih uz doptedu vi, kde skonéi Gizkosti jejiho ducha a
dychtivost srdce, zatimco Terezie ani nevi, zda ji jeji touhy prospéji. Obava se, ze
je docela mozné, ze jeji duse ztraci tam, kde si mysli, ze nachazi zisk. Prosi Pana,
aby ji zbavil né&jaké tryzné€, kterou ale on posila k nutnému umrtvovani. Kdyz
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stale Zadoni, tak mnohdy ne kvili tomu, ze by byla trpéliva, a nakonec se nachazi
prilis slaba, aby to unesla. Kdyz to ptesto vydrzi a neni zakofenéna v pokoie,
snadno ji napadne, Ze uz cosi kona, zatimco je to vSe Bozi dilo. Nakonec si
vybira, prosi-li o nova trapeni, jen ta, pfi nichZ neutrpi jeji povést, o které se
domniva, Ze ji potiebuje k lepsi sluzbé Bohu. Ale je to opravdu to nejlepsi? Nejde
o sebelasku? Je pfece mozné, ze tam, kde se obavala ztraty, ziska vic k Bozi slavé
(srv. s. 94/2)?!

Z toho v8eho vyplyva, Ze sama velka Terezie prozivala ty nejobycejnéjsi
rozpory, v kterych se ukazalo, ze nechape sama sebe. Kde najit cestu a jak? Jak
se vyznat v téchto paradoxech?

V1. Zavér

Jedinym vyvodem, ktery propojuje tyto paradoxy a zdanlivé rozpory je Bozi
vile. Ona je jedinou spolehlivou cestou pro kazdého z nas, kterd z utrpeni déla
slasti a obraceng, z Gispéchu dela netispéch a v nejzazs§im nevédéni zjevuje svou
nekonecnou Moudrost. Terezie s bazni potvrzuje své nejhlubsi piani a to se také
prolina celou nasi knihou: ,,...nezaddm si zaddnou jinou milost, nez abych vzdy
plnila Bozi vuli“(s. 140/22). Pak sama tato obycejn¢ lidsky slaba Zena skrze tyto
harmonie a Bohem fizené antinomie dospiva k jednoté, v které uz ani smrt
nezada, vic nez zivot. ,,..ma vile nechce nic jiného nez plnit Jeho vili, jiz se
nevzpird ani prvnimi hnutimi. Jsem ji tak podfizena, Ze uz si nepfeji vic Zit nez
zemfiit.“(s. 145/7) Co k tomu dodat? Jen to, Ze jsem vdécna, ze cirkev spolu s
Bozim ptisobenim vychovala takovou osobnost jako je svata Terezie, Zenu, ktera
mnoho miluje a také mnoho trpi z lasky, a neboji se podstoupit jakoukoli namahu
a riziko pro vétsi sluzbu Bohu a spasu dusi.

Seminarni prace, Olomouc 2004
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